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 شيام ڪمار

 ديباچو
 

 جرڪندڙ ا ڀ( __ وجوديت واد __ )سارتر
 

جو ‘ ءَماڻهو’”(کي واکاڻيندي اظهاريو آهي ته (Existentialismفڪر ريڊ وجودي هربرٽ
آهي؛ نه صرف تجريدي لحاظ کان بلڪ انسان ۽ ‘ حقيقت’يرتڪراريوجود هڪ غ

آزادي، پيار،  __ ٻيو سڀ ڪجهه .‘مان’ يا‘  تون’شخص جي حيثيت ۾ به جهڙوڪ 
جي مرضي ۽ اختيار  ‘ فرد’عارضي ۽ پاڇي جيان آهي جيڪو صرف   __عقل ۽ خدا

 “ جو محتاج رهي ٿو.
وڙهيون، فڪري، فني، ادبي، جون ذهني ا ڀ تي ڦهليل اڪثر بيشمار ڳ   سارتر

:   trilogyانساني سڀاءُ جي ڇيد ۾ رڱيل ۽ تمثيلي لکڻيون جهڙوڪ: آزادي جون ’ناول 
، ‘ا ٻٿ’، ناول ‘روح اندر فولادي ڇيت’،‘ڦاهي کان اڳ مهلت’، ‘دليل جو يگ’، ‘راهون

، جماليات، ‘لفظ  ’، آتم ڪٿا ‘هستي ۽ عدميت’، ‘ڪهاڻيون’، پنج عدد ‘ناٽڪ’ڏهه عدد 
پنا جي نفسيات، مارڪسواد ۽ وجوديت جي موضوعن تي مضمونن مقالن جا ڪل

، ‘جي ڇنڊ ڇاڻ لجدلياتي استدالا’، ‘روزنامچا’عدد  1ڳٽڪا، ٻي مهاڀاري لڙائي جا 
، ادبي سنسار جي ‘وجوديت ۽ انسان دوستي’، ‘يهوديت واد’، ‘طريقي ڪار جي ڳولها’

۽  __( جون تجزياتي جيون ڪٿائون ٽن جينئس انسانن )فلابيئر، بادليئر، ۽ يان جيني
سنديس ٻاجهاري ۽ انسان دوستي جي ڪک مان آبشاري  __متفرق هوشربائي ا پج 

 انداز ۾ وهنديون چمڪندڙ ٽانڊاڻن ۽ ٿڌاڻ بخش چڻنگن وانگر ڀاسنديون اٿم.
دانشوراڻا جيون ’سندس سمورو ادبي، سياسي ۽ فڪري سرمايو ڄڻ سنديس 

 لڳندو اٿم.‘ ڪٿا
ڪجهه تڪراري ۽ غير هضم ٿيندڙ روين کي  __ي سموري زندگي ه ن  پنهنج 

سان لاڳاپو  ،‘وجود يانسان’خاص طور  وجوديتمثالي ذهانت  __پاسيرو رکندي  
لايانيت  __، جي جيون جي معنويت، مقصديت ‘ه ن’رکندڙ فلسفياڻا ڳنڍين کولڻ ۽ 

(Absurdity) .ٽ  کي سلجهائڻ لاءِ وقف ڪري ڇڏي هئي  جي منجهيل س 
اسڪول ۽ ڪاليجن ۾ فلسفي جي استاد ‘ لاهاروي’نکان اڳ هن پيرس جيا

۽ ان بعد مغربي ۽ مشرقي  __جي طور سکيا ڏيڻ جي ڪرت شروع ڪئي هئي 
ملڪن جي ڪجهه راڄڌانين جهڙوڪ نيويارڪ،ويانا،ٽوڪيووغيره ۾ ان موضوع تي 
ي ليڪچرن جو سلسلو به شروع ڪري ڏنو جنهن ۾ سندس ناماچار ڏيهان ڏيهه ڦهلج

 ويو.
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ان سموري جاکوڙي سفر ۾ سارتر فلسفي، انساني زندگي ۽ غير انساني 
ن جي ‘ ۽ عدميتوجوديت ’جيون جي ڳوڙهن مسئلن ۽ خاص طور  جي اونهن ا لجهاو 

ا پٽار ۽ تحقيق تي بيحد نور نچوئي امرتا ۾ ٻڏل داستان لکيا جن ۾ مٿي 
ادب ’،‘انسان دوستي ۽ وجوديت’، جدلياتي دليل تي ٽيڪا، ‘هستي ۽ عدميت’ڄاڻايل
جنگي ’سياسي ۽ فڪري لحاظ کان ادبي نظرئي جي گهڻ پاسائين ا پٽار(، ‘)ڇا آهي
خانداني ’۽ ان جو اڳتي وڌندڙ سلسلو ‘ لفظ  ’پنهنجي فلسفياڻا جيوني ‘ ڊائريون
، انسان سان لاڳاپيل گوناگون ڳ وڙهن مسئلن جي ڇنڊ ڇاڻ تي تخليقي ‘ڀ وڪ

، فلسفي جي بنيادي تقطيع تي تخليقي رچنا ‘لتونحا’مضمونن، مقالن جو مجموعو 
، نفسياتي ڇيد تي ٻڌل ادب ‘خودي جي ا تمتا’، ‘۽ سچائي وجوديت’، ‘فڪري ڌارائون’

جون جيون ‘ گستاو  فلابيئر، چارلس بادليئر، ۽ يان جيني’جي ٽن قداور شخصيتن: 
، ڌنڌ ۽ ڪوه __ڪٿائون  يڙي ۽ ۽ سنديس فڪري سوچ جيڪا ڪافي حد تائين الجهاو 

ابهام جي ٿ لهي ۽ ڏکيائپ سان پرجهندڙ معنائن ۾ وڪوڙيل آهي، کي عام پاٺڪ 
جي سهائتا ۽ اوٽ وٺڻ لازمي امر بڻجيو وڃي ‘ ادبي رچنائن’تائين رسائي لاءِ سنديس 

 ٿو.
ساڳي ريت فلسفي جي جڳت جي انيڪ هاڪارين شخصيتن جهڙوڪ 

يئر وغيره به پنهنجي افلاطون، هيوم، برڪلي، وٽگينسٽين، نطشي، روسو، والٽ
تائين عام ڪرڻ خاطر ‘ عوام’ڳوڙهي فلسفياڻا سوچ کي سدا ڦهلجندڙ ۽ وڌندڙ 

انداز جي ڏکئي، اڻاوي ۽ مبهم قالب ۾ پيش ڪرڻ بجاءِ ‘ روائتي’سڌيءَ طور ۽ 
جي عام فهم، جاذب ۽ سهنجي پيمانن ۾ پالوٽڻ مناسب ڄاتو هو. هنن فڪشن، ‘ ادب’

جي پالوٽ جا ‘ فڪري ڏاهپ’ن ۾ رجيل ڌاتوءَ جيان مڪالمن، مقولن جي منفي قالب
روشن دڳ ڳولهي لڌا هئا. ان سلسلي ۾ ڪيرڪي گارڊ، ڪامو، مردوڪ، ۽ نطشي 

    وغيره جا نالا وٺڻ به نامناسب ڪون ٿيندو.    
ٽ  جهڙو عظيم جو جيتوڻيڪ سارتر اهم ترين گهڻ پاسائون ۽ منجهيل س 

روائتي ۽ سنوائتي انداز ۾  (Being and Nothingness)‘   هستي ۽ عدميت’شاهڪار 
تخليق ٿيل فيلسوفياڻي ا پج آهي پر ان جو مثالن سان سمجهايل ادبي اسلوب ۽ فقرن 

رڪندو ۽ فلسفياڻا انداز جي هڪ نئين ۽ منفرد انقلابي  جو انداز جامد روائت کان س 
ئي ڪوٺي سگهجي  فلسفي  قالب کي ڇهندو محسوس ٿئي ٿو. پر، بنيادي طور کيس 

کي ڄاتو وڃي ٿو. اهوئي ‘ فلسفي’۽ سندس بهترين ادبي صنف صرف ۽ صرف  وٿ
سڏجي ته وڌاءُ ڪين ٿيندو  فلسفيڪارڻ آهي جو دنيا جي سڀني اديبن، شاعرن کي 

ڇو جو اهي سڀيئي پنهنجي پنهنجي الڳ صنفن ۾ مفڪرن وانگر انسان جي بنيادي 
ڳيتو ويچاريندا رهيا آهن يعني تي ئي لا __وجود، اخلاقيات، بقا ۽ فنا وغيره  __حالتن 

جو  (Choice) ‘چونڊ’ذريعي اظهار سندس پنهنجي ذاتي  ‘لکڻ’پاران   __هستي، وجود 
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نتيجو آهي. سندس فڪر جو بنيادي نڪتو هستي )وجود( کي جيئن جو تيئن قطعي 
آهي ان اندر سندس ‘ وجود’يا ‘ هستي’ڪون قبول ڪرڻو آهي؛ بلڪ سندس جيڪا 

 خل لازمي امر ليکيو وڃي ٿو. مرضي ۽ چونڊ جو د
پلي ’سارتر جي گهڻ پاسائين ۽ گهڻ ڪنڊائتي شخصيت نه صرف سندس 

رنگين ۽ ا تساهه بخشيندڙ هستي ۾ جرڪندي پسجي سگهي ٿي بلڪ فڪري  ‘بوائي
ڪندي  Inspire۽ ڏاهپ جي سطحن تي به انساني روح ۽ جسم کي غير مثالي طور 

ار ناول، پنج افسانا، ۽ ڏهه عدد ناٽڪ رهي ٿي. سندس لاجواب ادبي تخليقن ۾ چ
سندس جاودانيت کي آسمانن جي اڻ ڇهيل سدا ٽم ٽم ڪندڙ ڪنارن کي ڇهندا 

جي اها مختصر مڏي آهي  ‘ادب’محسوس ڪري سگهجن ٿا. جيتوڻيڪ ظاهري طور 
پر دنيا جي سموري ادبي ڪائنات سان برميچي سگهڻ جي بي انتها سگهه سونهن ۽ 

گار ۾ سرس ڀاسندي اٿم. ان کان سواءِ هن وطن ۽ انسان سڳنڌ سان ساڃهه ۽ سين
دوست صحافي، آزادي جي ا پاسڪ ۽ جرمن نازي سوچ ۽ ڪاهه جي هڪ بي ڊپي 
مدافعت ڪار جي حيثيت ۾ نه صرف نازي قيدي بڻجي پاڻ موکيو هو بلڪ دنيا اندر 
خاص طور الجيريا ۾ آزادي جي جدوجهد ۾ شامل انسانن سان ڪلهو ۽ قدم 

به ڪين ڪيٻايوهو؛ ان عمل ذريعي هن وجودي فڪر کي انسانيت سان پ ر  ملائيندي
مارڪسوادي سوچ سان سنگمي مالها ۾ پوئي انسان ذات جي آزادي برابري ۽ 

جيڪي اڄوڪي بحراني دور ۾  __سڪيولر فڪر جا نوان ۽ ا تم دڳ ڏيکاريا هئا 
مڪتي جي  سندس روحاني ۽ جسماني __سڀ کان وڌيڪ ڪارائتا ۽ اعلي  ليکجن ٿا 

 ڏس ۾!
جي تاريخي ڄمار هڪ سو سالن کان وڌيڪ ٿي چڪي  فلسفيجي  ‘يتوجود’
 ‘خدائي’ڪاملتا ۾ به اضافو ٿيندو رهيو آهي.   (Subjective)۽ ان جي داخلي  __آهي 

وجود کان اڳ ۾ ڪئي وئي يعني  ‘تخليق’۽ وڊرو، والٽيئر ۽ ڪانٽ موجب  فارمولي
تي مقدم آهي؛ افلاطون کان وٺي فيلسوفن  (Being, existence)وجود  (Essence)جوهر 

 ‘ ي فڪروجود’تي ڪامل وشواس رکندي پسجي ٿي! پر،  ‘ ڪلئي’جي ڊگهي لانڍ ان 
کي جوهر مٿان اوليت حاصل آهي. ان سبب ڪري ئي انسان کي آزاد ‘ وجود’موجب 

پاڻ يا اها آزادي انسان لاءِ سزا جي برابر آهي ڇو جو هن  __ملي ‘ سزا’رهڻ جي اها 
کي پيدا ڪون ڪيو آهي، ۽ ان جي باوجود ه و آزاد به آهي! جنهن گهڙيءَ کيس دنيا 

 ۾ اڇلايو ويو تنهن مهل کان ه و  پنهنجي هر عمل جو ذميدار  آهي! 
( لاديني صورت حال مان پختن نتيجن ڪڍڻ جي هڪ (Existentialismيت وجود

جود يا عدم وجود جو موجب اصل مسئلو خدا جي و ‘ ويچار’اڻ ٽر ڪوشش آهي. ان 
ڪونهي بلڪ انسان کي ان امر جي ضرورت آهي ته پاڻ کي ٻيهر ڳولهي لهي ۽ 

کان ڪائي شڪتي بچائي ڪون  ‘ پنهنجي ذات’کيس سمجهڻ جڳائي ته کيس سندس 
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ايستائين جو خدا جي موجودگي جي غير تڪراري شاهدي به کيس  __سگهندي 
 ڇوٽڪارو ڪون ڏياري سگهندي. 

کي سياسي معاهدي يا ‘ ادب ڇا آهي؟’وز ٻهڳڻي تصنيفسنديس خيال افر
۽ ادب جي ان معنوي هيئت يا صورت  __ عهدنامي سان تعبير ڪري سگهجي ٿو

ذريعي سماجي ۽ سياسي عمل کي سڃاڻڻ ۾ وڏي هٿي ملندي. هتڙي روسو جو 
ياد اچي رهيو اٿم، ڄڻ ٻئي رچنائون  (Social Contract)لافاني شاهڪار عمراني معاهدو 

 آهن. ‘  اماسم  بامس’نوي افاديت جي لحاظ کان مع
دنيا وانگر فنڪار به ذاتي حيثيت ۽ پنهنجي تخليق اندر تضادن جي انبار سان  

ڪجهه ته بي انتها مايوسي ۽ نااميدي جي عڪاسي ڪندي پاٺڪ کي  __سٿيا پيا آهن 
هي ۽ بند به قنوطي بڻايو ڇڏين ٿا، ۽ سارتر به انهن کان مختلف ڪونهي. پر، ان اونڌا

گهٽي ۾ ڌڪجي پهچڻ جي باوجود منجهس روشني ۽ اميد چنڊ ۽ تارن جيان ٻهڪندي 
کان  (Bechett)ا لکڻيون ۽ فڪشن )ادب( بڪيٽ فلسفياڻپسي سگهجي ٿي. سندس 
جي ڪوريئڙي جي ڄار جهڙي ادبي تخليق کان  (Kafka)وڌيڪ وندرائيندڙ، ڪافڪا 

، ڪيرڪي گارڊ   جو حامي هئو( ي فڪروجودگهٽ الجهيل )واضح رهي ته ڪافڪا به 
 (Kierkegaard) البرٽ ڪامو  __جيان ورجائيندڙ ۽ ٿڪائيندڙ مورڳو ڪونهن(Albert 

Camus) ،کان وڌيڪ سياڻپ، ساڃاهه، ۽ هاڪاري فحاشي ۾ سرس آهن. سندس چواڻي” 
جيئن ڪو پاٺڪ هر فن پاري کي وڌيڪ تپاسيندو، تڪيندو ۽ من ۾ ويهاريندو رهندو 

يل اري اندر موجود فني ترڪيب ۾ روان دوان ويساهه منجهس اڻ ڇهتيئن ان فن پ
نثر جو فن صرف ان راڄ ۾ گونچ ڪڍندو آهي ”۽“ آزادي جي لهر ا ڀاريندو رهندو

جنهن اندر کيس مفهوم جو جامو سولائي سان پهرائي سگهجي: صرف جهموريت 
 “۾!

، جهڙوڪ آندري مالرومفڪرن، اديبن  ويساهه رکندڙ ۾‘يتي فڪروجود’ 
گارڊ، هائيڊيگر، پاسڪل، ڪامو وغيره موجب انساني حالت جي ت ز، سارتر، ڪيرڪي 

ڌ  ۽ جاڳرتا سنديس خوشي جي لمحن: راند روند، وندر، عياشي مان  سچي ۽ شفاف س 
ڪونه پئجي سگهندي آهي بلڪ ان مهل آشڪار ٿيندي آهي جڏهن ه و انتهائي 

 هي ٿو.مايوسي، نااميدي، ويڳاڻپ جي حالت مان لنگهندو ر
آهي جنهن جي پٺيان جي وقت جو اهم فلسفو اسان مارڪسواد”سارتر مطابق،  

ڪونهي ڇو جو اسين اڃان تائين انهن  ٻيو ڪو ان جهڙو صحت مند فڪر بلڪل
کي جنم بخشيو ‘ فڪري ڌارا’حالتن کان ٽپي اڳتي ڪون وڌي سگهيا آهيون جن ان 

 ڏيکارجي ٿي. اها ڌارا سارتر جي سموري تخليق ۾ جابجا وهندي“ هو.
هئڻ جڳائي. نثر علامتن، نشانين جي ا پٽار لاءِ ‘ مواد ۽ مقصد’اديب جو ڪارج  

ن جهڙوڪ ’ٿئي ٿو، ان کي  ذهن جو لاڙو به ڪوٺي سگهجي ٿو، ۽ شاعري فني ڏيکاو 
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چترڪاري، مورت سازي ۽ سنگيت جي عڪاس ٿئي ٿي! شاعري اندر لفظن جو 
ويرن ۽ چترن جي ڪشيدهه ڪاري استعمال نثر جيان ڪون ٿئي ٿو بلڪ ڄڻ تص

جي تخليق جو  ‘شڪلين‘’شين’ڪندي رهي ٿي. دراصل شاعري کي علامتن بجاءِ 
ٻاهرين دنيا سان ڳنڍيل رهي ٿي ۽ شاعر  ‘ٻولي’ذريعو سمجهڻ جڳائي. سندس آڏو 

وجهي  ‘ٻاهر’ٻوليءَ جي سنسار کان  سئر ڪندو رهي ٿو. ٻولي ۽ لفظ کي اندر جي س 
رنگ روپ ۽ عڪس ۾ پسڻ چاهيندو آهي. ٻولي ڄڻ اسان  شين جي ‘فطري’وسيلي 

 جي پناهه گاهه ۽ کوپو ٿئي ٿي، ڄڻ ش و  شنڪر واري ٽين اک آهي.    
۽  ‘مفعول’يا شاعري ۾ بنيادي طور لفظ جي هيئت ۽ حيثيت پدارٿ:  نثر’      
ٿئي ٿو. ان کي ڪنهن خاص  ‘نانءُ‘’لقب’جهڙي ڪونهي بلڪ اهو ان جو  ‘شيءَ’

سندس ڪا  ‘ٻاهر’۽ ان کان  __يا پل به ڪوٺي سگهجي ٿو  ‘لمحو’ل جو ٿيندڙ عم
به ڪوٺي سگهجي ٿو جنهن اندر اسان جا  ‘پنجوڙ’اهميت ڪونهي! البت انهن کي 

لاءِ  ‘تخليق’مزيد  ‘ايجاد’۽ موٽ ۾ اسين اهي پاٺڪ جي  __احساس ڦاسندا رهن ٿا 
مکا ميلو  موت سانپيش ڪندا رهون ٿا. ادب جي رچنا سوڀ، تياڳ، ديوانگي ۽ 

 ؟  ڪرائي سگهي ٿي؛ يا وري
۽ تحت الشعور جا گپت ۽  __وسيلي ئي شعور، لاشعور  ‘انساني حقيقت’ 

کي ساڀيا ۽ سوڀيا ملندي پسجي سگهي ٿي.  ‘ وجود’۽  __ڳجها دروازا کلندا رهن ٿا 
فن وسيلي ئي، صحيح معني  ۾، اسان جو ناتو دنيا، ۽ ڪائنات جي گهڻ پاسائين رخ 

کي سڃاڻڻ ۽ استحڪام (Being) جڙجي سگهي ٿو. اهوئي دڳ هستي، وجود   سان
 باقي واٽون ثانوي آهن!    __ بخشڻ جو ذريعو ٿئي ٿو

ان ڪري  __خيال ۽ تخليق جو سنگم يا ميلاپ اڀياس ذريعي ممڪن آهي  
۽   (Subject)خالق جي ڀيٽ ۾ پاٺڪ وڌيڪ اهم جڳهه والاري ٿو. اهو نڪتو فاعل 

جي گڏيل اهميت تي هڪ جيڏو زور ڏيندو ڏيکارجي ٿو. ليکڪ ۽  (Object) مفعول 
ڪون ڏيندا  ‘آزادي’جيتري  جي هڪ ‘پڙهڻ’۽  ‘لکڻ’پاٺڪ هڪ ٻئي کي جيستائين 

ئي تخيل جو  ‘آزادي’ويندي. اها مشترڪ انساني  جي رچنا محال بڻجي ‘فن پاري’
مقصد به اهو آهي  ۽ اصلوڪو ا تساهه هوندي آهي؛ ۽ صحيح معني  ۾ آرٽ جو ‘بنياد’
جنهن اندر سموري انسان ذات هڪ مالها ۾  ‘انسان جي مشترڪ آزادي’يعني  __

 پوتل پسجندي رهي ٿي.
فطري حسن جي فني سندرتا سان ڀيٽ ڪرڻ بي سود عمل آهي، ڇو جو فن 

جو حامل ڪونهي جيئن پهرين صورت کي چئي سگهجي  ‘تڪميل’پنهنجي جاءِ تي 
ڪل فني قدر جي ڪٿ تي منحصر ٿئي ٿي جيئن وان ٿو. ان جي تڪميل ان اندر ل

 گاگ يا ريمبران، يا پڪاسو وغيره جي چترڪاري.
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وچولي عهد ۾ عيسائي پروهت سڀ کان وڌيڪ ا تم ڄاتو ويندو هو ڇو جو 
۽ ان عمل ۾  __سندس ذات جو حصو ڄاتا ويندا هئا  ‘عيسائيت، خدا ۽ روحانيت’

 ‘موت’سفي جو دارومدار ادب جي حاڪم سندس ٻانهن ٻيلي هو. سندس وجود ۽ فل
 سان سلهاڙيل هو، جنهن اندر عوام گونگو ۽ ٻوڙو رهيو هو! 

 ‘سياسي’ع جي انقلابي عمل ۽ لهر اندر صرف 5191ع ۽ 5172فرانس اندر 
ڪارڻ موجود هو. ان لهر ۾ ڀانت ڀانت جا طبقا موجود هئا پر، ڪو انقلابي نظريو ۽ 

 ۽ انارڪي جي صورت ۾ پڌرو ٿيو هو.نتيجو: ڏڦيڙ،  __منظم پارٽي ڪون هئي 
جو ٺاهه  ‘سياست ۽ مذهب’ڏور ذريعي  ‘غيرمقدس’سترهين صدي جو فرانس 

ني وبه انهن جو مطيع هو جيڪو اندر ‘ادب’هو يعني بادشاهت ۽ ڪليسا جو ڳٺ جوڙ. 
طور صرف مذهب جي واکاڻ، روحانيت، عيسائيت جي اپٽار ۽ تشريح جي ڪرم ۾ 

 ق پسبو هو. ننهن کان چوٽي تائين غر
کان آزاد فضا ۾ ساهه کڻڻ جو جتن  ‘جڪڙ’اٺارهين صدي هڪ لحاظ کان ان 

کي آزادي جي راهه  ‘ادب’ غيره جا نانو  ڪندي ڏيکارجي ٿي. ڊيڊرو، روسو، والٽيئر و
جي ناپاڪ ياري به  ‘سياست ۽ مذهب’تي گامزن ڪندا ڏيکارجن ٿا. پر، ان جي باوجود 

ان انقلاب به جهاتي پائيندو نظر آيو هو. وڌيڪ موجود نظر اچي ٿي جنهن جي ڪک م
 هو.    ‘بورجوازي’اهو چوڻ چاهيندس ته سندن پاٺڪ طبقو ان دور جو 

جو دور چئي  ‘عوام’صحيح معني ۾ اڻويهين صدي کي ڪنهن حد تائين 
کان مجبور ٿي ساڻس )ادب سان(  ‘پنهنجي مفاد’سگهجي ٿو ڇو جو بورجوازي طبقو 

جي پاڙن کي کوکلو ڪندڙ ڏيکارجي ٿو؛ ۽ هتڙي  ‘ياستمذهب ۽ س’ڪلهو ملائي 
 پاٺڪ ۾ عوام به شامل ٿيو هو! 

صرف سماجوادي اجتماعيت اندر رهندي ادب جي جوهر ”سارتر موجب 
(Essence)   جي پرک ٿي سگهندي، ۽ ان طريقي وسيلي ئي روائت ۽ جدت، منڪريت
م آهنگي ۽ جي الڳ الڳ صورتن اندر ه ‘وجود’ ۽ ‘هئڻ‘’عمل’ت، ي۽ تعمير
ان نئين صورت گري  ۽ __حالت پيدا ڪري سگهڻ ممڪن بڻيو  (Synthetic)سنجوڳي 
جو درجو ڏئي سگهجي ٿو. اهڙي ادب جي افاديت (total literature)  ‘پورڻ ادب’کي ئي 

۾ غير جانبداري جو تصور نٿو ڪري سگهجي. اهڙو ادب انصاف، سماجي انصاف، 
،  غير طبقاتي سماج،  __ڇڙواڳي کان سواءِ  __ڏتڙيل جي حق، هر قسم جي آزادي 

سيڪولر سوچ، انسان جي سربلندي وغيره جي ويچارن ڏانهن لاڙو رکندڙ ٿئي ٿو. 
لفظ تي ‘ ا ٻٿ’هتڙي ) ايندي اٿس‘ ا ٻٿ’کاٻي جي ارهه زورائي کان ڄڻ ازلي  ۽ساڄي 

تر ياد اچي ويم. ان ناول کي پڙهڻ بعد سار‘ يان ڪرسٽوفي’رومين رولان جو ناول 
آڻيندڙ ناول قرار ڏنو هو؛ پر، ان جي واکاڻ به ڪئي هئائين! ان ناول  ‘ا ٻٿ’ان کي 

جي لاڳيتين ڀوڳڻائن ‘ ڪرسٽوفي’سندس اکين ۾ انيڪ ڀيرا ڳوڙها آندا هئا، ڇو جو 
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ايو هو؛ ليڪن ان پيڙا جي ڪک مان امرتا ۾ ڀٽڪڻ کيس بي حد اداس ڪري ايذ ۽
عذاب جو ڄڻ ڀرپائو ڪري ڇڏيو هو!(. ٻڏل موسيقيءَ جنم ورتو جنهن سندس هر 

 (negativity and constructive) ‘انحراف يا منڪريت ۽ تعميري’اهڙي ادب جي اڏاوت ۾ 
 ا ڻن جو مواد موجود هجڻ لازمي امر ٿئي ٿو.

 ۽سارتر ٻي مهاڀاري لڙائي کان اڳ ۾ پنهنجي گلرنگي معاشقن )جن ۾ بدن 
جلپري جهڙي  ،‘سيمون ڊي بوار’ديبهي دانشوراذهن جي سونهن سان مالا مال ڇيڳر

وهه ڪافي شوخ حسينه ، ڪ‘ميري گيرار’گ ڏي جهڙي نازڪ ’، ‘سمون جولي وي’
،  ‘ل وسلي’ساءُ سڳنڌ سان واسيل  ،‘جورڊي ن مارٽي ن’، ڳردارسندري‘وياولگاڪوساڪي’

 وغيره جا نانو  ‘ ل وسي ويڊرين’ ، جوت جيان جرڪندڙ‘تانيه’تن ۾ جاڳرتا آڻيندڙ 
جوڳا آهن(، وليم فاڪنر، داس پاسوس، پال ن زان، مورليوپانٽي، آندري ييد، ڄاڻائڻ 

۽ وجودي سوچ سان سلهاڙيل ادب جي ٽمڪندڙ تارن ۾ چسٽوف،  __نباڪوف 
ي تڪراري قسم جي تنقيدي ٻين ت ۽ __بردي ئيف، ڪافڪا، ڪامو، اي رس مردوڪ 

ڪري ورتو هو.  ناول لکي چڱو خاصو ناماچار حاصل ‘ا ٻٿ’ع ۾ 5471سن  ۽مضمونن 
( ۾ ٿيل 5497‘ )عدميت ۽هستي ’جي فيلسوفياڻا ا پٽار سندس عظيم شاهڪار  ‘ا ٻٿ’

 آهي. 
ڙ  ‘ حقيقت’سارتر موجب  بي ترس ٿئي ٿي  پر، واريءَ جيان کسڪندڙ  ۽ا م 

جي جامي ۾  (absurdity)يا لايانيت  (contigent)۽ اتفاقي  __غير ضروري ۽ اجائي 
۾ سندس سڀ کان وڌيڪ اعلي  تخليقي شاهڪار ناول وڪوڙيل! فڪشن جي ميدان 

سبب بي ‘ هل چل وارين حالتن’ان دور جي پيداوار آهي جيڪو  (Nauseau) ‘ا ٻٿ’
ڪئتو لڳي رهيو هو. ان شاهڪاري تخليق تي ڀريا ڇهه سال صرف ڪيا هئائين. اهو 

فلسفي جي وچ ۾ بنان ويڏي وارو وواهه آهي! جمالياتي سونهن  ۽ناول ڄڻ فڪشن 
ن کان وڌيڪ ا تم ڄاتو وڃي ٿو. تخليق ‘قصاوي’۽ بيان ۽ ڪشش ۾ به سندس ٻين

 ۾ گهيريل رهي ٿو.    ا ٻٿماڻهو ۾ ڪونه ٿئي ٿي بلڪ ماڻهو  ا ٻٿسندس مطابق 
سندس قلم مان نڪتل ٽن نامياري رچناڪارن جون جيونيون ۽ سندس پنهنجي 

ئي جي سگهه ۽ ساڃهه، ۽ آتم ڪٿا به بيان جي ندرت ۽ انفراديت، منفرد نفسياتي تجز
جمالياتي جلال ۽ حسن سان ائين سينگاريل ۽ سٿيل آهن جيئن اونڌاهي ا ڀ تي ٽم 
ٽم ڪندڙ بي پناهه تارن جا ڪٽڪ ذهن مان لهي من ۾ سمائجي پوري وجود کي ٻهه 

 ٻهه ڪندا پسبا آهن. 
Contingency  جووو مفهوووم آهووي اتفوواق، حادثوواتي، اوچتووي ۽ غيوور ضووروري حالووت

. جيووئن يعنووي  وجوو غيوور تخليقووي  being in itselfود جووو بنيووادي ڪائنوواتي موجوووداتي ڏ ک 
پاڻمرادو وجود آهي، ۽ ان ڪري ان وجود جو هجڻ غير اهم غير ضروري بڻجيو وڃوي 

 ٿو.
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 گستاو  فلابيئر جي جيوني جو جائزو:

اندر سوارتر بنوان ڪونهن هٻوڪ جوي موجووده گلوبول  ‘ڪٽنب مان اسريل ڀوڪ’”
ٻنڌ توي روشوني وجهنودي ان جوي هنجوي موادري زبوان سوان گهوري سوجوو پنمنظور ۾ ٻوار 

 افاديت پڌري ڪندو ڏيکارجي ٿو.
 فلابيئر تي لکيل سارتر جا پهريان ٻه جلد )ٻه هزار صفحا(

انومان تي ٻوڌل جيوون ڪٿوا، تحليول نفسوي، ادبوي تنقيود ۽  ‘ڪٽنب اندر ڀوڪ’
ه بنيوادي ويچوار فلسفي جي دائري ۾ عقل چرخ ڪندڙ شاهڪار آهي. ان اندر سوندس ٻو

هستي ۽ نيستي چٽائي سان ڦهليل ڏيکارجن ٿا، ڇو جو فلابيئر جي وجود جي اڻوت جوا 
اهي خاص جز رهيا هئا. هوو پويءُ جوي عودم دلچسوپي ۽ مواءُ جوي پيوار جوي اڻوا  ڪوارڻ 

جو سدائين مون وانگر شڪار رهيو هو، مون وانگر ڪڏهن  being for othersسارتر جي 
جي پواڇي جوي ڳولهوا ۾ رهيوو، جيڪوو اڳ ۾  being in itself, for itselfآزاد ۽ اڪثر قيد 

 being in the۾ جذب ٿي غائب ٿي چڪو هو، ۽ کيس )۽ مون کوي بوه(  being in itselfئي 
world  .جي پيڙا ۾ مبتلا ڪري ويو 

فلابيئر فاعل بڻجڻ بجاءِ عورت آڏو مفعوليت کي فوقيت ڏينودو هوو. ان سوبب 
 ۾کووائي ۽ موواءُ جووي ممتووا واري محبووت کووان وانجهجووڻ سووندس ٻووالڪپڻ ۾ پوويءَ جووي ر
 پوشيده تصور ڪيو وڃي ٿو.

 ‘مڪمول’۽‘سومورو’پر محبت جي بنيادي نڪتي موجب مورد کوي عوورت انودر 
کيو وڃي ٿو، ۽ ساڳي ريت عورت کي به جڳائي توه کويس يطور داخل ٿيڻ لازمي امر ل

مان ائين ظاهر ٿيڻ سان قبول ڪري. ان عمل  ‘ ڪامليت’۽  ‘ سموروئي’پنهنجي اندر 
 قريب تور اينودي وڃوي،جڳائي ته هوءَ کيس قبول ڪرڻ مهل سنديس مٿان مڪمل طور 

ٿينودي  ‘ داخول’س بوه ڄوڻ ڪندي وڃي. هن وانگور مونجه ‘سوگهو’ي وڃي، کيس ڇائنج
وڃي. بقول ڊونا پروهيز ڄڻ چوندي هجوي موون کوي هون جوي سوموري وجوود جوي لوذت 

ڪووڏهن ڪونووه هونودو آهووي، خوواص طووور جووڏهن اچوي رهووي آهووي. هووونءَ بوه پووريم گونگووو 
خاموش ٿئي ٿو: جسم ذريعي هو لذت ماڻينودو رهوي ٿوو: موزو وٺنودو رهوي ٿوو، خوشوبو 

جسم جي لچڪ جو سواد چکندو رهوي ٿوو، هون جوي رنگون ورنون ۽  ،سنگهندو رهي ٿو
روپن کي سموري وجود ۾ سموئيندو رهي ٿوو ۽ اهوو نشويلو عمول چموڙي جوي هلڪوي 

ڪندو رهي ٿو، زلفن جي اڏام ۽ لهرن ذريعي ماڻيندو رهي ٿو، ڇهاءَ وسيلي محسوس 
مطلب ته ان سامري عمل جو مڪمل نشو حواسن وسيلي هڪ فرد مان ٻئي انودر جوذب 
ٿيندو رهي ٿو ، هڪ رخ کان ٻئي رخ جي اها لطيف اچ وڃ ڄوڻ موادي روپ ۾ بودلجي 

بڻجوي ڄوڻ چيول فقورا  ڻ۽ ا __جو تات پرج بڻجيو وڃوي ٿوو، ڄوڻ چيول  ‘سموري ٻولي’
مٿوان اطلسوي چوادر جيوان ڇوائنجي وڃوي ٿوو، ان  ‘وجودن’ڪيل عمل بڻجي  ڻڪيل ۽ ا
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۾ ورتول گفتگوو ۾ رڌل ڀاسوين ٿوا،  ‘قوول’لمحي اندر ٻه بي لباس جسوم ڄوڻ ازل کوان 
ي مصورف بوه بڻجيوو س آهي، ۽ پووءِ ان لمحوي ۾ ئوي اهوا بوجيڪا اتمتا ۾ سڀ کان سر

 “وڃي ٿي. 
 being) ‘هستي ۽ عدميت’سارتر جي تصنيف  جو فقرو ‘جنسياتي پريم’مٿيون 

and nothingness)  ُانودر اذيتوي ورتواء(sadistic۽ درد )  جوي سوهپ(masochistic)  ٿيسوس جوي
ترديد ڪندو ڏيکارجي ٿوو. ان انودر سوارتر گسوتاو  فلائيبور جوي پنهنجوي محبوبوه لووئس 

ٿوو، ان  ( سان ڌتارجڻ کان اڳ ۾ سواڻس گفتگوو جوو ورنون ڪوريLouise Coletڪوليٽ )
مان پڌري پٽ ظاهر ٿئي ٿو ته فلائيبر مفعوليت جي ڪوردار کوي وڌيوڪ تورجيح ڏينودو 

 هو.
وجوديتوادي مفڪرن جي سوچ جا خاص موضوعات ، آزادي، فيصلو، 

وغيره رهيا  (finitudeذميداري، ڏوهه جو احساس، اجنبيت، مايوسي، موت، ناپائيداري )
جو جز  جي مسئلا، ۽ ادب به سندن موضوعماآهن. پر انهن کان سواءِ ٻولي، تاريخ، س

رهندا آيا آهن انهن ۾ آشا وادي يا نراشا جا چاهڪ ٻئي انساني وجود اندر المياتي 
عنصر جي موجودگي کان باخبر هئا، ماڻهو ڄڻ ڪاغذ جا پرزا آهن جيڪي ڄميل ٿڌي 

جي هوا ۾ اڏاميو الوپ ٿيو وڃن ٿا، ٽي ايس ايليٽ جو اهو نراشا وادي ڏک جديد دور 
 انسان جو ڄڻ مقدر بڻيل آهي.

ان کان سواءِ هي نظريا جيڪي وجوديت وادي فڪر جي ويجهو آهن سي انسان 
 اندر اڳ ئي موجود آهن. empiricismدوستي ، تصوريت انحراف، تجربيت ۽ 

جوي  rebel)وجوديتي مفڪر سدائين حاڪميت ۽ نوڪر شاهي جي خلاف بواغي )
ا آهون. انهون ناڪواري عنصورن انودر سياسوت، صورت اختيار ڪندي ڏيکواري ڏينودا رهيو

۽  ‘وشواس’( وغيره به اچيو وڃن ٿا، ۽ صرف مروج faith) ايماناخلاقيات، رواج، ادب، 
 اڀري سگهي ٿو.  ‘نئون سج’جي مڪمل انحراف بعد ئي قدرن جو  ‘پيمانن’

ڪوووالهوڪي ادب انووودر وجوديوووت واري فڪووور جوووا ڪجهوووه ڏهڪائينووودڙ عڪوووس 
جو هون ’۽ جرمن شاعر  ‘پيئر ۽ پٽ’ترگينف جي ناول  ‘ئي ٽڪايوان الا’ٽالسٽائي جي 

ع( جوووي نراسوووائي ۽ اجنبيوووت جوووي ڌنوووڌ ۾ 5332-5197) ‘ڪرسوووچن فريوووڊرڪ هولوووڊرين
 رت ڳڙهه وانگر ٽمندي پسجي ٿي. ‘روٽي ۽ مڌ’وڪوڙيل نظم 

! اسان کي پهچندي اوير ٿي وئي آهوي، پوڪ اٿئوون توه ديوتوائون اي دوست پر” 
 “موجود آهن، 

 کان گهڻو ڏور ٻي ڪنهن دنيا ۾ وسيل آهن. پر اسان
جيتوڻيڪ گهڻو سرگرم آهن، پر لڳي ٿو ته ڄڻ کين ڪا سوڌ ڪوونهي توه اسوين 

 به جي رهيا آهيون،
 آسمانن جا خدائون زميني مخلوق سان ائين ئي ڪندا رهن ٿا !!
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توهووان کووي ڄوواڻ آ تووه ڪجهووه سوومئه اڳ، جيتوڻيووڪ لڳووي ٿووو تووه گهڻووو ئووي وقووت 
 گذريو آهي،
راڻي جيڪي اسان جا خير خواهوه هئوا، پواڻ کوي ڌار ڪوري ڏور مٿوي هليوا اهي پ  

 ويا.
جڏهن پرم پتا ئي ماڻهو کان منهن ڦيوري ڇوڏيو آ توه اهوو بوه صوحيح لڳوي ٿوو توه 

 “سموري ڌرتي ڄڻ ماتمي جامو اوڍي ڇڏيو آهي. 
جي موت جو اعلان ڪون ڪرين ٿا پر ’ خدا‘جيتوڻيڪ اهي لفظ نطشي وانگر 

 ۽ خاموشيءَ کي چٽي طور پڌرو ڪندا ڏيکارجن ٿا.  سندس غير موجودگي
جووونهن حالوووت آخووور ۾ کووويس )هولوووڊرين( ۽ کوووانئس اتسووواهه وٺنووودڙ نطشوووي کوووي 

 __جي کاهي ۾ ڌڪي سندن دکودائڪ انوت آنودو هوو! انهون سوڀني کوان مهوان ’ چريائپ‘
دوسوتو وسوڪي کوي سواڳئي مواتمي رنوگ ۾ __ ڏک، مووت ۽ ياسويت جوا چوٽ چٽينودڙ 

پور، ڪافڪوا )نواول ‘ زير زمين جيووت موان اپجيول خيوال.’ڀائر ۽  ‘ڪارا مازوف’ڏسو، 
مقدمو اندر( انهن سڀني کان وزني ڏيکارجي ٿو، ان قطار ۾ ٽي ايوس ايليوٽ، سويموئل 

مستقبل ”بڪيٽ، جيمس جوائس به بيٺل ڏيکارجن ٿا، گوئٽي پيغمبراڻا سچ چيو هو ته 
ڌيوڪ آسوودا، وڌيوڪ خووش ۽ جا ماڻهو وڌيڪ سياڻا ۽ دوربين نگاهه رکندڙ هوندا، پر و

 “ وڌيڪ سگهارا ڪو نه ٿي سگهندا.
ي مفڪوور جماليووات رومووان واد ۽ جووذباتيت کووي ائووين ناڪووارين ٿووا دوجوديووت وا

هوين صودي ۾ يجيئن منفي عقل پرستي کي ٿڏيندا پسجن ٿا ڇو جو هونن خواص طوور و
غيوور اسووتدلاليت رومووان پرسووتي ۽ ٺلهووي جووذباتيت جووي روپ مووان نووازي جرمنووي جووي 

ار ديو کي اسرندو ڏٺو هو. ان سبب به وجوديتي فڪر کوي انسواني انبوهوه، ميوڙ خونخو
(mass( يا اجتماعيت )collectivism جي خلاف احتجاج، بغاوت يوا انحوراف جوو فلسوفو بوه )

 ليکيو وڃي ٿو.
 

 ‘لفظ ’ سارتر جي آتم ڪٿا
سنت آگاسٽائين کان آغاز ڪندي آتم ڪٿا جي صنف اولهندي ملڪن جي ادبوي 

اوچو درجو ماڻيندي رهي آهي، ۽ ان بعد سيليني، روسو، گوئٽي، آندري ييد، صنفن ۾ 
( پنهنجي منفورد wordsجو شمار ڪلاسيڪي جيون چرترن ۾ ٿئي ٿو، ۽ سارتر جا لفظ )

لال اسلوب، فيلسوفياڻا ، تصويري جڙاءُ، سماجي ۽ انساني دستاويز جنهن اندر جمال جو
پسجي ٿي پنهنجوو موٽ پواڻ آهون، انهون  ي رچنا ماڻڪن جيان جرڪندي۽ ڏاهپ ۽ ماياو

جي پس ساختياتي تنقيدي اڏاوت ۾ موسيقي جي لاهه ۽ چاڙهه جهڙي مقناطيسوي طنوز 
کوي  (determinism۽ ابهام بي مثل آهي، جونهن انودران وجووديتي فڪور خودائي جبريوت )

سختي سوان رد ڪنودو جهلڪنودو رهوي ٿوو، آتمڪٿوا ۽ ادب جوي ان حسوين مويلاپ کوان 
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سارتر مٿان ادب جي نوبل انعام جو طائوسي تاج رکيو ويو هو پر هوو  متاثر ٿي ڪري
انسان کي ادارن جي جڪڙ کوان پوري ڀ وڻ ”ڏسو! هن امالڪ ان کي ٿڏي ڇڏيو!! چئي 

وجووديتي فلسوفي اداري جوي مڃتوا آڏو “ ۽ فرد اول آهي ۽ فرد ئي آخر آهوي. __جڳائي 
فون کوي ڌرم، اداري  سيس ڪو نه جهڪايو! ملارمي جي مشهور چووڻي کوي رد ڏينودي

 ۽ جبريت تي فوقيت ڏني هيائين.
آتم ڪٿا جي اندر رت جيان گردش ڪندڙ ويچار وحدت ۽ وحودانيت جوي متوي  

 کي ڪڏهن مڃتا ڏيندا ڪو نه ڏيکاريا ويا آهن.
عام طور آتم ڪٿائون زنودگي جوي پڙواڙڪن پلون جوي پيوداوار ٿوين ٿيوون ان  

واڳ پووئتي موڙينودي شوعور ۽  ڪري سڀاويڪ طور قلمڪار پنهنجي فهم ۽ ذهن جي
لاشعور اندران بکندڙ اولڙن مان ساڃاهه سچ ۽ سونهن جا موتي ميڙينودو رهوي ٿوو. پور، 
سارتر ان سوچ کي رد ڪندي پوئتي نهارڻ بجاءِ ڌرتي تي پير پختا ڄمائي اڳتي، اڃان 

رڙين اکوين سوان گهورينودو، پواڻ اڳتي ۽ اڃان به وڌيڪ اڳتي اڻ ڄاتل مستقبل کي ڪ  
انسواني ترقوي خوشوحالي ۽ برابوري  __ل جو جامو اوڍائوي وڌنودو ڏيکوارجي ٿوو کي عم
 مان ڇڪي ٻاهر ڪڍڻ جي جستجو ۾ !‘ عدميت’کي 

موت ۾ بدلائيندو، خواص زنودگي کوي عوام زنودگي ۾ ‘ عام’موت کي ‘ خاص’ 
جوووهر کووي اڳ  __ان مهووان وراهسووت جووا سوونڌا مٽائينوودو  __حيووات جووو ويووس اوڍائينوودو 

کوي ضورورت  (contingencyوٽ انگ بڻائيندو اتفاق ۽ عارضي پڻوي )موجود وجود جو اٽ
بجوواءِ ‘ توواريخ’۽ دائميووت ۾ بدلائينوودو هوور ڪيوليسووي رفتووار سووان وڌنوودو ڏيکووارجي ٿووو. 

 تخليق ڪندو پسجي ٿو. ‘ معني  ’
لفظ سندس اکين کي سدا ترمرائيندا رهيا ڇو جو اڪثر سندس پهوچ کوان پوري 

تن جيوان بوي جوان ڀاسوندا هئوا پور اهوا بوه سوڌ هوندا هئا ان ڪري ڪوڏهن کويس سوڪل پو
 هئس ته لفظ جو ڦهلاءِ دنيا ۾ سڀ کان وڌيڪ لاڀدائڪ به بڻبو آهي.

 لفظوون )آتمووا ڪٿووا( انوودر پوويءُ جووي جوووان مرگووي کووان پوووءِ نانوواڻن جووي سووختيءَ، 
جي لاچاري ۽ بيوسي ۽ پنهنجي ڇوري ڇني هئڻ جي روڳي احسواس  پنهنجي وڌوا ماءُ

تي ڪوڙهه جي چٽن جيان ٽمندا ڏيکارجن ٿا. هن ٻوڌو هوو توه سوندس جا پاڇا سندس آتما 
هوو سوندس  __پيءُ جي ذات جي ڪنهن لڪل ڪنوڊ ۾ محبوت جوو جوذبو بوه مووجزن هوو 

جو خواهش مند به هو، ۽ پنهنجي بدقسمتي ۽ سارتر جي خووش قسومتي سوببان  ‘ رهڻ’
 پاڻ کي ٽيهن ورهين جي ڄمار ۾ مرندو به پسيو هئيائين.

ي سفر بعد سوارتر جوي جسوماني ۽ روحواني طوور ڇوڙي مواءُ پواڻ سندس عدم ج 
پسڻ لاءِ شادي جي هوڪ ٻئوي تجربوي جوي حووالي ڪوري ڇوڏيو! ۽ سوارتر ان ‘ آزاد’کي 

کان اڳ ۽ پووءِ بوه ڪونهن ٻئوي جوي پسوند کوي پنهنجوي حيوات جوو ڪوڏهن قوانون بوڻجڻ 
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در ڪونه ڏنو. سندس پيءُ جي اوچتوي وڇووڙي ۽ مواءُ جوي دوشويزگي سوندس زنودگي انو
 ڄڻ اوڊي پس ڪامپليڪس جي سيلابي پالوٽ ڪري ڇڏي هئي! 

سووندس نووانو چووارلس فوون، فهووم ۽ فلسووفي جووو ڪووانکي هووو. هووڪ لڱووا هينووري 
برگسان جو هم سفر به رهيو هو، ۽ هن جي مختصر رفاقوت ۾ احسواس اڀريوو هوئس توه 
شواعراڻي ويچوار ڌارا فلسوفي کووان وڌيوڪ معتبور ۽ قوودر سوان ٽمٽوار ٿئووي ٿوي. هون جووي 

 سارتر ننڍپڻ کان وٺي علم ذريعي حقيقت ڏانهن وڌندو رهيو هو. سنگ ۾
سوندس لفظون موجوب پنودرهين ورهوين توائين پواڻ کوي ڄوڻ سواهه کڻنودڙ زندهووه  

ڄڻ ڪا دلچسپي ڪو نه هوئس، صورف ۽  ۾حالت ۾ ڪو نه پسيو هيائين. پنهنجي ذات 
ڏيکواربو هوو، دنيا ۽ ماڻهن جوي بواطن ۾ جهواتي پوائڻ لاءِ اتواولو  (،ideasصرف ويچارن )

ن گهڻوو ڪجهوه ڻ واري نفسياتي طريقي مواجي اڀياس مان پاڻ سڃاڻ (Proustپرائوسٽ )
پرايو هيائين، ان کان سواءِ جنگي آزمودي ۽ ٻين موضوعن جهڙوڪ سماجيات، تحليل 
نفسي ۽ فطري نظام جي علم به منجهس پنهنجي ذاتي وجود کي موورت جيوان سوندس 

 هو.  آڏو بيهارڻ ۾ اهم ڪردار ادا ڪيو
سچائي ۽ تصور هڪ ئي حقيقت جا ٻه رخ آهون، جيڪوڏهن جوذبن جوي احسواس 
کي ڄاڻڻ جي ضرورت پوي ته انهون ٻنهوي ۾ فون کوي پواڻ مٿوان طواري ڪورڻ ضوروري 
يوو  ٻوارڙن جوي ويجهڙائوپ ان ڪوري پسوند ڪنودا آهون جيوئن  بڻجيو وڃي ٿو. پيرسون ج 

ن ماءُ کي ٻار موت جي خوف کي ڏور رکي سگهن. سخت گير ڪراڙي عورت ۽ نوجوا
جووي اوڏائووي ان ڪووري وڻنوودي آهووي جيووئن پنهنجووي زود رنجووي ۽ نوووڙت کووي سوونديس 

 وسيلي حرڪت ۾ رکي سگهن.‘ بودلائپ’
جوهر تي اوليت ماڻي ٿو، ان ڪري  (existenceسارتري معنوي لهجي ۾ وجود ) 

منهنجي سوچ موجب ان جي اهميت ۽ حيثيت هوا پاڻي، ۽ غذا جيڏي ضوروري ۽ اهوم 
مڃتا  ۽ بدصورتي ۾ موت جي (absurdityسڀ ثانوي آهي. پر حيات، لايانيت ) آهي باقي

اهڙي فڪور ڌارا سوارتر جوي زنودگي ۾ آخور توائين ڄوڻ  کان ايڏي ئي ڪرڀ ايندي آهي.
 بڻيل رهي.‘ متو’

۽ ان ‘ لفظن ۾ ئي سموري سنسار جي حقيقت لڪل ٿئوي ٿوي.’سندس چواڻي  
‘ لکوڻ’سوندس وڌيوڪ چوواڻي ‘ ٿوي! ڪلپنا جي صوورت گوري ۾ بودلجيو وڃوي’بعد اها 

جي عمل ۾ پنهنجو وجوود ڳوولهي لوڌو هئوائين، ۽ ان ڪوارڻ پواڻ کوي زندهوه سومجهندو 
هوڪ  __کوان سوواءِ ٻيوو ڪجهوه ڪوين هوو ‘ موان’سوواءِ لکوڻ واري ‘ موان’رهيو، سوندس 

ناموجود ۽ ناممڪن هيروازم جي لاڳيتي تلاش هئس! لفظ جي عظمت اهوم ٿئوي ٿوي، 
فراسوت سوان ٽمٽوار ٿئوي ٿوو، کوانئس ٻواهر بوي معنوي ۽ لايعنوي  ۽ پنهنجوي ذات ۾ فهوم 

(absurd) .بڻجيو وڃي ٿو 
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۽ انساني قرباني جو ارفوع مقوام عطوا  __هن ادب کي اصل عبادت ڪري ڄاتو  
ڪيو. پنهنجوي زندهوه رهوڻ جوي سوبب کوي سودائين ڪونهن صواف ۽ شوفاف ڪلپنوا جوي 

کووي سووياهه ڪارنووامو اڏاموون ۾ توولاش ڪنوودو نظوور اينوودو هووو، پنهنجووي لکووڻ جووي عموول 
ڪوٺيندو هو، ۽ ان اندر ڇپ هڻوي ويٺول بوي مقصوديت کوي انوت ۾ مقصود ۾ بدلجنودو 

وڏي  __ڏٺوو هئوائين. اصول ۾ ۽ ابتوودا ۾ بوه دنيوا کوي زبووان وسويلي ئوي ڳوولهي لووڌائين 
سمئي تائين زبان ئوي سوندس دنيوا بڻيول رهوي، زبوان ۾ موجوود لفظون توي ئوي پنهنجوو 

ي حقيقتن کوي سواهه کڻنودو پسوائين ان ڪوارڻ نثرنوويس نانءُ لکيائين. انهن جي پٽي ت
 جي حيثيت ۾ کيس لفظن سان بي حد عشق هو. 

گهر جوي ٻوين ڀواتين نواني )ڪوارل چوارلس( نوانيءَ )لووئيس( وغيوره جوي ڀيوٽ ۾ 
سندس ماءُ )ايون ميوري( کويس لکوڻ، سووچڻ جوي خوشوگوار عمول کوي جانودار بڻوائڻ لاءِ 

جيتوڻيوڪ  __ا ڪنجوسوي ڪونوه ڏيکواري نويڪلائي ۽ اعتدال جوي دولوت لٽوائڻ ۾ ڪو
پاڻ انهن سون ورنن لمحن کان هميشه محروم رهي هئي! پر، سارتر جي شوڪتي کوي 

 زمان ۽ مڪان جي بندش کان آزادي ڏياري نرواڻ بخشڻ ۾ سهائڪ ثابت ٿي هئي.
ن نواليرا يئو( لڳ ڀوڳ هوڪ سوو سواله تواريخ ۾ ڪexistentialismوجوديتي فڪر ) 

پنهنجو پنهنجو ڏونڪو وڄائي ويا. هنن جون فڪري ڌارائوون  مفڪر ۽ سرجڻهار اديب 
سنڌو وانگر الڳ الڳ رنگ روپ ۽ معني ۾ ورهايل آهن: الحاد يوا __جمني  __گنگا __

توحيدي الوهيات وغيره ۾ اڳتي وڌڻ کوان اڳ آءُ وجووديتي فڪور سوا سولهاڙيل ڪجهوه 
 يندس.مهان هستين جو سندن فڪر فن ۽ شخصيت جي حوالي سان ذڪر ڪرڻ چاه

تاريخي پس منظر مان جنم وٺوي زمواني جوي افوق  (existenceهنن موجب وجود ) 
تي اڀرندو آهي، ان ڪري زمانو سندس داخلوي ترڪيوب قورار ڏنوو وڃوي ٿوو. وقوت جوي 
ماپ جا ٽي پيمانا ماضي، حال، مسوتقبل سودائين وجوود جوي اڳيوان موجوود هوئڻ جوا ٽوي 

طور اڇلائڻ جو سبب ڄاڻوائي ان ‘ حادثاتي’لاءِ دنيا ۾ ‘ وجود’اٽوٽ پل آهن! تاريخ کي 
 کي ميراث طور قبول ڪيو وڃي ٿو. 

(، اڪيلائوپ، ياسويت اجنبيوت crisisکي عوام طوور فڪور جوو بحوران )‘ وجوديت’
 جو فلسفو به سڏيو وڃي ٿو. 

 

 ع(:5551-5511ڪيرڪي گارڊ )
ين ڪيرڪوي گوارڊ ڊينموارڪ جوو رهواڪو رجديد وجوديت جو بنيواد وجهنودڙ سوو

بق فلسفي جي تحقيق ڪنهن سرشتي يا عقلي تجزيئي وسويلي ڪونوه ٿوي هو. هن مطا
سگهي ٿي بلڪه اها انفرادي وجود جي اظهار وسيلي ممڪن آهي. هون پنهنجوي فڪور 
جووو بنيوواد هيگوول جووي فڪووري ترديوود تووي رکيووو هووو؛ پوور ان جووي بوواوجود هيگوول جووو اثوور 

کوي اخوتلاف ظواهر ڪنودي فورد سندس سوچ تي صواف نظور اچوي ٿوو. هون هيگول سوان 
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صورت حال کان الڳ ڪورڻ جوو رخ پويش ڪيوو هوو، هون مطوابق فلسوفو  يوسندس دن
طرز حيات آهي، جنهن جي پيڙهوه، پواڙون انسوان جوي ذاتوي تجربوي ۽ سوندس تواريخي 

سووندس سووونهپ کووان قاصوور آهووي، بلووڪ ان کووي ‘ عقوول’موواحول ۾ کتوول ٿووين ٿيووون. ۽ 
ٿئوي ٿوي، ۽  سوان تشوبيهه ڏئوي سوگهجي ٿوي! سوندس نزديوڪ صوداقت داخلوي‘ وئشيا’

سچي کري وجود کي احساس جي گرموي سوان پيودا ڪوري سوگهجي ٿوو. سوندس متوي 
موجب موجود فرد جذباتي آهي ۽ پنهنجي محدوديت ۾ لامحدود جوي صوورت بوه آهوي! 
آزادي جو جذبو منجهس جولان پيدا ڪندو رهي ٿو. ۽ اهو تصور چونڊ ۽ فيصلي سوان 

آهووي. هيگوول خوودا، انسووان ۽ ‘ نانسووا’ان ڪووري سووندس ڌيووان جووو مرڪووز  __جڙيول آهووي 
مووذهب کووي هووڪ مالهووا ۾ يووا وحوودت انوودر پوووئڻ جووو جووتن ڪيووو هووو پوور، هوويءُ ان جووي 

)انسوان( جوي وچ ۾ موجوود کواهي کوي اپوار ‘ ج زي هسوتي’)خدا( ۽ ‘ بي انت’برعڪس 
ڄاڻائي ٿوو. سوندس سووچ موذهبي هوئڻ سوبب جودلياتي ماديوت بجواءِ وجوودي جودليت ۾ 

۽  (theisticوجوديوت جوي ٻون قسومن يعنوي الهيواتي ) وشواس رکندي ڏيکارجي ٿوي. هوو
برونووور  (Barthموووان پهووورين سوووان سووولهاڙيل آهوووي؛ جووونهن ۾ بوووارٿ ) (atheisticالحوووادي )

(Brunner)  هوڪ منفورد، نهوري انسواني ‘ وجوود’جا نانءَ به ڄاڻائڻ جوڳا آهون. سوندس آڏو
وڻ وڏي ڀول يا جوهر چو (ideaصورت جي حيثيت ماڻي ٿو،  ته ان ڪري ان کي ويچار )

 آهي.
 

 ڪيرڪي گارڊ، سارتر، ڪامو ۽ اخلاقيات ، آزادي:

ڪيرڪي گارڊ زندگي جي بلوغتي ڏاڪن يا درجن جا اهڃاڻ ڏينودي ڄاڻوائي ٿوو 
ته حيات جو اخلاقي يا عمول وارو درجوو سونديس جماليواتي دور جوي نفويس احسواس ۽ 

ان  __آهوي واري اسوٽيج کوان پووءِ اڀوري سوامهون اينودو‘ موج مسوتي’جذبي جي تحت 
ارتقائي سلسلي کي زندگي جي بلوغت ڏانهن روانگي يا موڙ بوه قورار ڏئوي سوگهجي 

پنهنجوي ڦوهوه ۽ نهرائوپ توي  (existenceواري اسٽيج تي ئوي وجوود )‘ عمل’۽ ان  __ٿو 
رسائي حاصل ڪري سگهي ٿو )ان اندر جذبي ۽ فڪر جوو حسوين مويلاپ ٿينودو رهوي 

ل عڪوس ۽ امويج جوي مشواهدي جوي ي مڪموجو‘ ذات’ٿو(. ان وسيلي ئي هوو پنهنجوي 
جيڪي پاڻ ۾ ڄڻ ‘ آزادي’جي سگهي ٿو ان ذريعي ئي سندس مطابق وجود ۽ قابل بڻ

 اسم بامسما آهن جو عرفان به حاصل ٿي سگهي ٿو.
۽ عمل سوان جوڙينودي اظهواريو ‘ ناڪاريندي’پر، سارتر آزادي جي حصول کي   

آزادي  (fragileجوي ٽواڪئني ) for itselfبعود ئوي ‘ ميسوارڻ’کي  in itselfآهي ته وجود جي 
جيڪا وجود بنان ٿئي ٿي، ۽ سدا وجود جي ڳولها ۾ سرگردان رهوي ٿوي. ‘ پلئه پوندي!

ان ڪري اهوو نڪتوو غلوه آهوي توه ان جوي اپوج وجوود موان ٿينودي آهوي؛ بلڪوه ان جوي 
‘ آزادي’۾ کتووول آهوووي، ‘ عووودم وجوديوووت’۽ ‘ عووودميت’پيڙهوووه مظهوووري اصوووطلاح ۾ 
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اد، اڳ رٿيل رٿ جي ابتڙ ۽ وجوود جوي ڪوک موان پيودا ٿيول ڪوو نوه درحقيقت بي بني
 ٿئي ٿي. 

جيئن توه آزادي ڪونهن نوه ڪونهن صوورت ’موجب  N.A.Berdyayev)پر، بردائيف )
۾ وجود سان جڙيول ٿئوي ٿوي ان ڪوري ان کوان سوواءِ انسواني وقوار جوو تصوور بوه نٿوو 

ر سوڀاويڪ ڪري سگهجي، ۽ ان کي، جيڪڏهن تخليقيت سان جوڙجي توه يقينوي طوو
اها تخليقت هڪ ليکي ڄوڻ آزادي جوو اسورار ڀاسوندي آهوي، جونهن ‘ عمل لکيو ويندو.

جي رچنا ڪوري سوگهڻ جوو  __وسيلي ماڻهوساڳئي وقت نيڪي، بدي، سونهن، سڳنڌ 
 اهل بڻبو آهي.

انهن نڪوتن ذريعوي اسوان جوو ڌيوان سياسوي آزادي ڏانهون بوه لوڙي وڃوي ٿوو. ان   
ڏانهن بوه توجوه ڇڪجيوو وڃوي  (rebelاغي            )سلسلي ۾ البرٽ ڪامو جي ناول ب

ٿي، جيڪو وجودياتي تحريڪ جو ڄڻ املهه پڌرنامو آهي، ۽ جديود مغورب جوي سووچ ۽ 
ويچار جي بهترين ٽيڪا ۽ تشوريح ليکيوو وڃوي ٿوو. ان مطوابق آزادي جوي وجوود انودر 

ڪونهن جا اتم عنصر موجود هوندا آهن. ماڻهو جي آزادي کوي  ‘ جدوجهد’۽ ‘ مدافعت’
‘ لاءِ’۽ اهوا  __سمجهڻ نه جڳائي بلڪه اهوا ڪونهن جوي حصوول لاءِ ٿئوي ٿوي  ‘ منجهان’

 ئي انسان جي تخليقيت جي باطن ۾ ڇلڪندي رهي ٿي.
 

 ع( :5551-5191هائيڊيگر )

جنهن کي دنيا ۾ اڇلايو ويو آهي، بي   (Daseinهن مفڪر مطابق انساني وجود )
انسووان جووي ’آهووي. ان ڪووري اصوول ۾ پوور، سووندس آخووري حوود ۽ پ وواڻي موووت  آهيانووت 

رلڪوي ۽ موالرو جهوڙن ڏاهون پهريوون ڀيورو  ‘ هستي صرف مووت لاءِ وجوود رکوي ٿوي.
مووت جووو انسواني تصووور پويش ڪيووو هووو. پور،  هائيووڊيگر، برنٽوانو، دوسووتو وسووڪي ۽ 

۽ ڪونهن حود توائين  __ڪيرڪي گارڊ جو اڀياس ڪرڻ بعد انهن سان اخوتلاف ڪنودي 
خوواهش ۽ طاقوت  ‘ اخوتلاف ’نه ٿيندي اظهاريو هوو توه  ۽ __نطشي سان سهمت ٿيندي 

جي ڪک مان ڪوو نوه اپجيوو آهوي، بلڪوه وجوديوت پواڻمرادو اخوتلاف کوي جمنوي ٿوي. 
سندس موجب مابعد الطبيعات، انساني دوستي ۽ ٽيڪنالوجي ڪڏهن بوه وجوديوت جوو 
بوودل ٿووي نووه ٿووي سووگهي. هائيووڊيگر هووڪ چڱووو ڪووم اهووو بووه ڪيووو تووه هوون موووت جووي 

صورت گري ڪندي خدا کي غير حاضر ڄاڻي ان جوي سنگاسون توي انسوان  فيلسوفياڻا
کي براجمان ڪيو هو. موت زندگي جو آخري مظهر آهي، جيڪو شعور ۾ ظواهر ٿئوي 

 ‘ مخصووص وجوود ’۽ شعور ڪنهن شئي جو شعور ٿئي ٿو. مووت داخلوي طوور  __ٿو 
دنيا ۾  جو موت ٿئي ٿو جنهن کي ٻئي وجود ڏانهن لاڙي نٿو سگهجي. سندس مطابق

موجود هستي سدا دکم دکم سان رنڱيل آهي، ڇو ته سندس ذات سان منسووب تجربوا، 
پيڙا، سان ٽمٽار آهن. ان وجودي فڪر ۾ صورف اڪيلائوپ بوريوت دک مواتم مايوسوي 



ڄڻا: ڊاڪٽر بدر سارتر:  وجوديت واد ۽ انسان دوستي  

 

www.sindhsalamat.com                                                                                                          21 

ڇاڪواڻ جوو بوي انوت هسوتي جوو مقودر  __لغويت ملال ۽ رات جي ٻاٽ تواريڪي آهوي 
هسوتي  ’پنهنجي شاهڪار ڪارنوامي ازل کان موت سان ڳنڍيل رهيو آهي! پر، سارتر 

ي ٻاٽ اوندهه واري خيال اندر پنهنجي استاد هائيڊيگر جي ڀيٽ ۾ موت ج ‘ ۽ عدميت
 کي گهٽ ڪرڻ جي ڪوشش ۾ رڌل نظر اچي ٿو. جي ڏهڪاءُ

 

 ( 5551-5191جبرئيل مارسيل )

هي فرانسيسي دانشور ، نقاد، اديب ۽ ڪيرڪي گارڊ ۽ ڪارل جيسپرز وانگور 
جو مفڪر پنهنجي مخصوص لاڙي جو معتبر شارح شومار ڪيوو  ‘ يتالهياتي وجود ’

وڃي ٿو. جيسپرز ۽ مارسل ٻئي هم عمر ۽ هم عصور هئوا. وجوودي تجربوي يعنوي فورد 
جووي بوواطني روحوواني زنوودگي جووي تجربووي ۾ اٽوول وشووواس هووئس جوونهن مطووابق اهووو 
تجرباتي طريقو جيتوڻيڪ پنهنجي جوهر جي لحاظ کان غيور معقوول ضورور آهوي پور 

 ان اندر شريڪ ٿي اعتقاد جي وسيلي جو فرض نڀائيندو رهي ٿو. فرد
 

 (5151-5191البرٽ ڪامو )

( آهوي ۽ انسوان absurdهن نامياري فرانسسي دانشور، اديب مطابق دنيا لايعنوي  )
به ڪنهن معني  ۽ مقصد کان خالي ۽ کوکلوو آهوي! انتهوا پسوند عقول دشومني )يوا عقول 

سوندس وجوودي موضووعات آهون. يوا وجوديوت  جي مطلقيت کان انڪار( ۽ فرد پرسوتي
جي بنيادي توصيف آهن. يا وجوديت حقيقوت ۾ روائتوي موذهب عقول ۽ سوائنس پواران 

 انساني مسئلن کي حل ڪرڻ ۾ ناڪامي جو پڙاڏو به چئي سگهجي ٿو.
وجوديت جي يڪ ٽڪ تشريح / تعريف ڪرڻ نهايت ڏکيوو ڪوم۽ وجوودي سووچ 

(  جووي واکوواڻ ٿينوودي ۽ essence) ‘ جوووهر ’ جووي خوولاف بووه آهووي. ان جووو مطلووب         
وجوديت انسان جي ڪنهن سائنسي فڪر جي نفي ڪري ٿي ۽ عقل جي مطلقيت کان 
انڪواري آهوي. سوندس متووي موجوب فيلسووف کوي فوورد جوي حيوات، تجربوي ۽ توواريخي 
صورتحال ۽ زندگي گذارڻ جي طرز سان سلهاڙجڻ جڳوائي. وجوديوت کوي صورف فورد 

( ۾ ويسواهه اٿوس. ٻواهرين دنيوا جوي مختلوف subjectivityليت )جي يڪتا انفراديت ۽ داخ
خاصيتن بجاءِ انساني وجود کي محور ليکي انسان جي اٽل آزادي ۾ يقين رکوي ٿوي. 

 ان ڪري سندس وجود جوهر تي مقدم ۽ ڀاري آهي.
وجووودي مفڪوورن جووي خيووال آرائووي ۽ ويچووارن انوودر پوواڻ ۾ هووم آهنگووي بوودران 

رڪي گوارڊ، جيسوپرز، مارسول عيسوائيت ۾ پڪوو اختلاف وڌيڪ ٿين ٿا جهڙوڪ ڪي
جوي راهوه ڏيکواري ٿوي، پور هونن جوي ڀيوٽ ۾  ‘ خدا ’وشواس رکن ٿا، سندين افضيلت 

نطشي، هائيڊيگر، سارتر، ڪامو ناستڪ آهن، ۽ صرف عدميت جو رستو ڏيکوارين ٿوا.  
هتڙي نطشي پنهنجي فڪري ڦوهه ۽ ڇوهه مان آڏو اچي بيٺو اٿم. اعولان ڪنودي آکوي 
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ان مووت کوي دلويلن ذريعوي ايموان ۽ خودا پرسوتي جوي سوخت “ دا مري ويو آهوي؟خ”ٿو:
مخالفت ڪوٺي سگهجي ٿو. جيتوڻيڪ ايموان وارن لاءِ اهوڙو اعولان ڪائنواتي صودمي 
کان گهٽ ڏهڪائيندڙ ڪونهي! ان ڪارڻ کيس هن يگ جي تشوڪيڪ جوو پيغمبور ۽ 

دس شوومار جووو مبلووج چئجووي تووه وڌاءُ ڪووين لکيبووو. ان سووبب سوون ‘اختيوواري خووواهش’
 وجوديتي فڪر جي نامور دانشورن ۾ به ڪيو وڃي ٿو.

ا ۽ ڪوڙ آهي ۽ مڪمل سچائي جو تصور صرف سندس چواڻي اخلاقيات مٿي
انسان پنهنجي وڃايل جوهر جو نانءُ آهي. عدم ۾ ڄڻ  ‘!افسانو’۽  ‘طلسمي خيال’

واضح  جا ٻه لاڙا ‘عدم’پر، اهو ڄڻ مٿانئس هر وقت موجود به رهي ٿو.  __هستي آهي 
مذهبي ۽ غير مذهبي. پهرين مطابق خدا سان دوري سبب پنهنجي  :طور موجود آهن

 __( آهي voidجي نه هجڻ سبب هڪ خلا ) ‘خدا ’ذات کي تڇ سمجهڻ ۽ ٻين موجب 
جو درياهه اڪري وڃڻ بعد ‘ غم ۽ پيڙا’ڏسائن منزلن تائين پهچ صرف  پر، انهن ٻنهي

 حاصل ٿي سگهندي!
 

 ( :5551ڪارل جيسپرز )

۽ نفسيات دان ڪيرڪي گارڊ ۽ نطشي کوان متواثر هوو ۽ الهيواتي  وفسهي فيل
جووو  ‘الهيوواتي وجوديووت’سلسوولي ۾ ويسوواهه هووئس. جيسووپرز ڪيرڪووي گووارڊ وانگوور 

علمبردار هو، سندس سوچ مطابق فيلسوف جو اصل ڪم مونظم گيوان ۽ ڌيوان ذريعوي 
رجيت ۽ عقول وجوديت جي جوهر ۽ معني  جي تلاش آهي هن جي ذات اندر داخليت خا

پرستي کي اهم مقام حاصل آهوي، ۽ هوم عصور ٽيڪنوالوجي ذريعوي ڦهلجنودڙ تهوذيب 
 کي سڀ کان وڏو سماجي روڳ سمجهي ٿو.

 

 ڪولن ولسن:

کوان گهڻوو اتسواهت آهوي، هون مطوابق   nostalgiaهي دانشور، مفڪر ايليوٽ جوي 
ڪامو، ڪوامو،   جودي فڪر )سارتر،جودي فڪر )سارتر،و  رکي ٿي ۽ پراڻورکي ٿي ۽ پراڻو سوچ (optimistic)نئين وجوديت رجائي 

يڊيگر وارو(ڪيرڪووي، هائيووڊيگر وارو( ڪي، هائ ساقنوووطي مايوسووا  ڪير نوطي مايو يل دک ۽ ناڪوواري ويچووارن ۾ وڪوڙيوول   ڻو،ق چارن ۾ وڪوڙ ڪاري وي دک ۽ نا
هر عدم ڏانهن لاڙو رکندڙ آهي. پر، ان جي بواوجود اهوو فلسوفو آزادي ۽ حريوت جوي لهور  جي ل يت  سفو آزادي ۽ حر هو فل باوجود ا عدم ڏانهن لاڙو رکندڙ آهي. پر، ان جي 

 سان ڇلڪندو رهي ٿو.سان ڇلڪندو رهي ٿو.
 موجود ڪونهي.موجود ڪونهي.  ‘قدرقدر’انسان جي شعوري دائري کان ٻاهر ڪو انسان جي شعوري دائري کان ٻاهر ڪو 

هڙن ويچارن تي وار ڪرڻ جو هڙن ويچارن تي وار ڪرڻ جو نئين وجوديت فرائڊ، مارڪس، ۽ منطقي سوچ جنئين وجوديت فرائڊ، مارڪس، ۽ منطقي سوچ ج
سبب نانءُ به آهي، ڇو جو هن چواڻي اهي انسان کي بي همٿائپ ڏانهن لاڙين ٿوا ۽ ان سوبب  ٿا ۽ ان  نانءُ به آهي، ڇو جو هن چواڻي اهي انسان کي بي همٿائپ ڏانهن لاڙين 

 !تخليقي جتن ۾ رڪاوٽ اچي ٿيتخليقي جتن ۾ رڪاوٽ اچي ٿي
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دنيا کي وجودياتي فڪر جو گيان پهرين مهاڀاري لڙائي کان پوءِ ئي حاصل ٿيو دنيا کي وجودياتي فڪر جو گيان پهرين مهاڀاري لڙائي کان پوءِ ئي حاصل ٿيو 
يهو. پور نطشوي کوي ان فڪور جوو گيوان اڳ ۾ ئوي حاصول ٿيوو هوو، سوندس خيو سندس خ هو،  يو  صل ٿ ئي حا يان اڳ ۾  جو گ کي ان فڪر  پر نطشي  جي الن جوي هو.  الن 

سان )پيڙهوه ۾ مهوان انسوان ) هان ان هه ۾ م قوت ارادي )( ۽ قووت ارادي )supermanپيڙ ٿا. ( اهوم جڳهوه والاريون ٿوا. will to power( ۽  ين  هم جڳهه والار ( ا
انهن ذريعي روائتي فيلسوفاڻا ويچار جهڙوڪ وطن پرستي، قوم پرستي، سماج واد، انهن ذريعي روائتي فيلسوفاڻا ويچار جهڙوڪ وطن پرستي، قوم پرستي، سماج واد، 
شارو ڪندو روائتي قدر وغيره جي نفي ڪندي عدميت کي واکاڻي وجوديت ڏانهون اشوارو ڪنودو  هن ا روائتي قدر وغيره جي نفي ڪندي عدميت کي واکاڻي وجوديت ڏان

 ڏيکارجي ٿو.ڏيکارجي ٿو.
بوابوو’وجوديت جو وجوديت جو  حديرڪوي گوارڊ الهوايتي هوو ۽ نطشوي ٺوپ ملحودڪڪ  ‘ا ٺپ مل هو ۽ نطشي  هايتي  گارڊ ال ڪيرڪي ڪيرڪوي   !يرڪي 

تلاش درڪار گارڊ کي زندهه خدا جي ڳولهوا مقصوود ۽ نطشوي کوي زندهوه انسوان جوي تولاش درڪوار  جي  سان  هه ان کي زند ها مقصود ۽ نطشي  گارڊ کي زندهه خدا جي ڳول
منظم هئي، ٻئي فرد جي آزادي جا بيباڪ اڳواڻ هئا، ٻئي تجريدي خارجي، منطقي ۽ مونظم  هئي، ٻئي فرد جي آزادي جا بيباڪ اڳواڻ هئا، ٻئي تجريدي خارجي، منطقي ۽ 
ندي فڪوور جووا ويووري هئووا. نطشووي جووي عوودميت منجهووان ئووي سووندس وجوديووت جوونم وٺنوودي  جنم وٺ يت  سندس وجود ئي  هان  عدميت منج جي  شي  ئا. نط يري ه جا و ڪر  ف

 ٿي.ٿي.ڏيکارجي ڏيکارجي 
شين )انسووان اتووم هسووتي آهووي ان ڪووري سووندس لاڳوواپو شووين ) ڳاپو  سندس لا ڪري  هي ان  ستي آ تم ه سان ا جووي ڀيووٽ ۾  ((objectsان

ماضووي، حووال ۽ مسووتقبل سووان جڙيوول رهووي ٿووو، ۽ ان اٽوووٽ رشووتي سووبب هووو زمووان ۽ 
 ‘هستي’۽  ‘شئي’مڪان جي حدن ۾ قيد نٿو رکي سگهجي، اتم وجود رکڻ سبب هو 

 جي وچ ۾ لاڳاپي جي واحد ڪڙي به ليکيو وڃي ٿو. 
 

 ( : 1980-1905سارتر )

سارتر ذهني ارتقائي دور ۾  __  جدلياتي ماديت مارڪسواد جو چاهڪ رهيو هو
هسيرل، هائيڊيگر جو شواگرد ۽ هيگول،  موارڪس کوان گهڻوو متواثر رهيوو هوو. سوندس 
فڪر ۽ فلسفو انساني تجربي جي اوليت تي زور ڏيندو نظر اچي ٿو؛ ۽ ادب ۽ فن بوه 

يثيت ۾ سندس ڪرم صوورتحال ان محوري ڪڙي جو حصو آهن. هڪ مظهري جي ح
۾ موٺ انودر رکوڻ چواهي ٿوو. پور، هوڪ وجوودي   (absolute solidity‘ )نهوري ڪليوت’کان 

طور پنهنجوي شوعوري نظرئوي مطوابق مخصووص مواڻهن ۽ ٻوين بابوت ان جوي شوعوري 
 آگاهي جي اصطلاحن ۾ سوچڻ تي مجبور آهي. 

۽ ان سان گڏ   __ ( جي حيثيت ۾ مڃتا بخشي ٿوeventشعور کي موجود واقعه )
روح ۽ مادي، غيب، ۽ شهود جبر ۽ قدر جي روائتي اثباتيت جوي خولاف آهوي. سوندس 

خارجي شويون سودا قوائم آهون، پور شوعور پنهنجوي وجوود لاءِ ٻواهرين شوين توي ’چواڻي 
جوي نڪتوي جوي ترديود  ‘هسوتي هوڪ اسورار آهوي’مدار رکي ٿو. هتڙي هائيوڊيگر جوي 

‘ دنيا’۽ ‘ مان’شعور هر پل ’اظهاري ٿو ته ڪندو ڏيکارجي ٿو. اڳتي سمجهاڻي ڏيندي 
گوڏ اپجون  ‘معنوي  ۽ انسوان’ٻنهي کي معنوي روپ ۾ تخليق ڪندو رهي ٿو. ان ڪري 

ٿا، ۽ انسوان کوان ٻواهر موجوود سوموري سرشوٽي معنوي کوان محروميوت سوبب لا يعنوي 
(absurd( بڻجيو پوي ٿي. وجود جا ٻه مختلف انداز آهن: پواڻمرادو وجوود )being in itself) 
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۽ انهون ٻنهوي جووي وچ ۾  pour-soi( يوا being for itselfلاءِ وجوود ) ۽ پنهنجوي en-soi  يوا
جوو ٻيوو نوانءُ  ‘نفوي’۽  ‘مفاصولي’ان مان ظاهر ٿيو ته شوعور  .موجود رهي ٿو ‘شعور’

جووو سووبب بووه آهووي، جوونهن کووي سووارتر  ‘جوودائي’۽ مٿئووين ٻنهووي جووي وچ ۾   __ آهووي
ان مان پڌرو ٿيو ته پولار شوعور جوي گهوراين ۾   __ ( ڪوٺي ٿوnothingness) ‘عدميت’

 مخفي طور ڇلڪندو رهي ٿو.
 

 رل جو حصو:يسهسارتر جي فڪري پيڙهه ۾ 

( مظهريوووووت Hasserl) هسووووويرلع م بووووورلن انووووودر نوووووامور فيلسووووووف 5479سووووون 
(Phenomenology )  جي شعبي ۾ سوندس )سوارتر( اسوتاد رهيوو هوو. ان گيوان کوي فطورت

شعور جو اڀياس بوه چئوي سوگهجي ٿوو، اهوو نفسوياتي علوم جي ڪارسازي جو علم يا 
جي يڪ ٽڪ سائنسي ۽ ويساهه جوڳي شاخ طور بوه ڄواتو وڃوي ٿوو. ان کوان سوواءِ اهوو 

 ذهن جي جذباتي ۽ اثرائتي رخ سان به سلهاڙيل آهي.
 ‘اتفاقي صورت’دوران سڀ کان اول هن جا  ‘اڀياس’ع ۾ نطشي جي 5406سن 
( ۽ ان موان پيودا ٿينوودڙ ڌارائون بابوت سوندس فيلسوووفياڻا absurdity) ‘لايانيوت’۽ ان جوي 

 سوچ ڦٽي نڪتي هئي.
هن جي آدرشي فڪر موجوب هرانسوان، بنيوادي طوور، لازموا  ۽ بنوان رنوڊڪ جوي 

آهي، چاهي سندس حالتون، سماجي رتبو، سياسي ساڃاهه، معاشي مقام ڪهڙو  ‘ آزاد’
فورض ۽ ذميوداري به هجي. سندس فڪري سوچ موجب انسوان جوي آزادي کوي سوندس 

بابت سندس نڪتو انسان جي خواهش پٽاندڙ پنهنجي ‘ آزادي’سان سلهاڙيو ويو آهي. 
( سان لاڳاپيل آهي جيڪوو شوعور بابوت سوندس نظريوي سوان لازموي قورار choiceچونڊ )

 سان جڙيل ٿئي ٿو. ‘ نڪتي ’( جي being for itselfڏنو ويو آهي، يعني  )
کي  ‘تصوراتي سوچ ’نظريئي سندس  جي هسيرلمٿي ڄاڻايل جرمن فيلسوف 

سڀ کان وڌيڪ متاثر ڪيو هوو. پنهنجوي ڊگهوي ادبوي ۽ فيلسووفياڻا سوفر ۾ فطوري يوا 
سويموئن ’حياتياتي سائنس لاءِ ڪوو اتسواهه ڪوو نوه هوئس، بقوول سوندس دوسوت         

هووو سوووچ جووي سائنسووي طريقووي ۽ روايتووي اخلاقيووات جووي حووق ۾ ڪووڏهن ”جووي،  ‘بوووار
سائنس کينهونءَ جي مٿاڇري سطح آهوي ۽ اخلاقيوات ”س مطابق سند“ ڪين رهيو هو. 
 “ !‘خاليپڻو’ان جو اندريون 

جوا  ‘قنوطيوت’سوان گڏوگوڏ  ‘رجائيوت’وجوديت جي فڪري اڏاوت جي پيڙهه ۾ 
عنصر به اڀ تي پکڙيل تارن جيان سامهون اچي بيٺا اٿم، سترهين صدي جو هاڪوارو 

(  به وجوديت ۾ وشواس رکندڙ هو BlaisPascalحساب دان ۽ ديني عالم بليس پاسڪل )
 پر، سندس ميدان  سارتر وانگر ناستڪي هئڻ بجاءِ ڪيرڪي گارڊ وانگر آستڪي هو.
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گراهم گرين، پاسڪل ۽ سارتر جي انسان بابوت سووچ انودر سواڳيو ئوي قنووطي 
رخ ڏيکاربو رهي ٿو. صرف روپ، رنگ ۽ مووڙ جودا جودا آهون: ازلوي گناهوه، بودبختي، 

ڪوورڀ، بوريووت، ۽ ذات کووان نفوورت تووي ٻووڌل  __اڻپ جووو فقوودان پنهنجووي انسوواني سووڃ
 !‘وجود’

۽ اسين جيڪي هن وقت آهيون )روحاني يا مادي طوور سوٺا يوا خوراب( پنهنجوي 
( جوي پيوداوار آهيوون؟ جيوئن choice) ‘ذاتوي پسوند’ماحول، خانداني وراثت، يا پنهنجوي 

يرل ۽ هائيوڊيگر ع ڌاري هسو5471 – 5479مٿي بيان ڪري آيو آهيان ته جرمنوي ۾ سون 
 (solipsismخوودي يوا اهوم واد )”جي اڀياس کيس مظهريت ذريعي گيان بخشيو هو توه : 

 “ ( جو ڏيک آهي.illusionهڪ فريب يا مايا )
هنن جي اثر هيٺ اها به سڌ پيس ته تصوور يوا ڪلپنوا جوو حاصول مطلوب حقيقوي 

ڻڻ بجوواءِ دنيووا جووي نفووي آهووي. ان ڪووارڻ هووو بنيووادي طووور تصوووراتي دنيووا ۾ ٽٻيووون هوو
فيلسوفاڻا ٻولي ۽ موضوعات جو تخليقڪار رهيو آهي. پنهنجي طريقوي ڪوار موجوب 
پهريووائين ويچووار کووي ڦاسووائي ان کووي صووورت گووري بخشووي پوووءِ ان انوودران اپٽجنوودڙ 

 تي رسائي حاصل ڪري ٿو. ‘تجربي’
( جووي سوواخت مفهوووم ۽ گيووان جووي ontologyسووارتر مظهريووت ۽ علووم موجووودات )

، هائيڊيگر جي قبيلي جي مفڪرن مان خووب سورڪيون هسيرل حصول لاءِ ڊيڪارٽ ،
ڀريندي، تاثر وٺندي پنهنجوو الوڳ ۽ نئوون دڳ ڳوولهي لوڌو، ۽ منطوق جوي دروازي توي 
رسائي لاءِ هيگل، مارڪس، ڪيرڪي گارڊ، ۽ ساڻن لاڳاپيل فيلسوفن موان چسوڪيون 

سووفاڻا ائينودي هوڪ نوادر فيلخيال طريقي ۽ سوچ جا نووان ويوس اوڍڀريندي انهن کي 
 دڳ جي نشان دهي ڪئي. 

نج شعوري لمحو جيڪو پاڻمرادو ۽ پواڻ توي انحصوار رکوي ٿوو، اهوو ئوي فڪور  
 ذات، گيان ۽ حقيقت جو اولين بڻياد يا پيڙهه جو پٿر هوندو آهي.

جوي سوچائي جوي خواص پول وسويلي فطوري ڪارسوازي )مظهريوت(  ‘حال’صرف 
ئب ۽ مستقبل نواموجود کي وچور سان ورنن ڪري سگهجي ٿو. ان عمل ۾ ماضي غا

 ٿئي ٿو.
هائيڊيگر ۽ سوارتر پنهنجوي فڪور انودر سوچي ۽ انووکي آزادي جوي تجربوي جوو 

؛ پور، ‘پ واڻي’انودر ‘موت’۽  ‘منهنجي محدودگي’احساس ڏيارين ٿا! هائيڊيگر موجب 
جو کوکلوو  ‘ ذات’يا  ‘ عدميت’يا  ‘ ناوجوديت” ’سارتر ٻئي انداز ۾ اظهار ڪري ٿو. 

واٽي ٻنهي مفڪرن جي خيالي تاڃي پيٽوي ۾ موجوود نطلب ته ڀوءَ ۽ ڀم “ ۽ خالي ٿيڻ!
 آهي.

صرف ۽ صرف جدلياتي ۽ تجزياتي دليل ئي سياسوي ۽ سوماجي سواڃاهه حاصول 
 ڪرڻ جو ممڪن ذريعو آهي. 
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هتڙي سارتر ۽ سيمون بووار جوا ٻوه گفتوا دخول در معقوولات جيوان آڏو اچوي بيٺوا 
ڪتوابن جوي اڀيواس سوان ڪويم ۽  اتپنهنجوي زنودگي جوي شوروع”اٿم: سارتر چوواڻي 

۽ اڳتوي هلوي ڪوري چووي ٿوو،  “ شايد ان جو انت بوه ڪتوابن جوي قربوت ۾ ئوي ٿينودو!
نظريواتي ادب ’۽ سوندس چوواڻي  “ڪتاب ۽ ڪيلا وڻ تان لاٿل تازا تازا کائڻ جڳائن!”

جي سوڀ کوان وڏي خوامي پنهنجوي سوٿ ۾ شوامل مواڻهن کوي واعوظ ڏيوڻ کوان علاوهوه 
جهونيوون، ڏورانهيوون، وسواريل شويون، ۽ ”بوه ٿئوي ٿوي توه  بقول ورڊس ورٿ جوي اهوا

قديم زموانن ۾ وڙهيول جنگوين کوي ذهون نشوين ڪورائڻ ضوروري عمول ليکيوو وينودو 
  “ آهي!

شاگردي جي زماني ۾ ئي آءٌ ۽ سوارتر ڊيڪوارٽ جوي  ”سيمون بوار چوي ٿي ته 
پنهنجووي ( اسووتدلالي طريقووي کووان متوواثر هئاسووون، ۽ اسووان ٻنهووي Cartesianڪوارٽيزئين )

 “ وجود کي سواءِ نج دليل ۽ نج قوت ارادي کان خالي رکيو هئوسين.
 

 ستي:نهستي ۽ 

ع( Being & Nothingness( )5497) “هسوتي ۽ عودميت”سارتر جي شاهڪار تصونيف
جووي بائيبوول جهووڙي اهميووت ۽   (existentialismکوي لووڳ ڀووڳ ڪووافي حلقوون ۾ وجوديووت )

 حيثيت ڏني وڃي ٿي.
جي بنياد ۾ هڪ ٻئي سان لاڳاپيل ٻه اصطلاح چڱي سارتر جي وجودي نظريئي 
پنهنجوي چونوڊ  __‘جيئن جو تيئن وجوودي حيثيوت’پر لازمي طور پرجهي سگهجن ٿا: 

(choice)  وجودي حيثيت پنهنجي ڪارج لاءِ.’ذريعي‘  
ڪجهه وجوودي ’ريني ڊيڪارٽ موجب جيڪو  ڪڪجهه ناميارن مفڪرن جهڙو

اهو عام طور ۽ بنيادي ريوت شوروع  ‘، خداذهن، مادو ’۾ ڏسجي ٿو، جهڙوڪ   ‘حالت
 ‘وجووود پوواڻ موورادو’کووان موجووود آهي.پوور سووارتر ان ڪلئووي جووي بوورعڪس چوووي ٿووو تووه 

پنهنجي بنياد تي موجود رهندو آيو آهي ۽ ڪونهن ٻئوي قووت )خودا( يوا شوئي )ذهون( توي 
 مدار ڪون رهيو اٿس، پهرين صورت ان نڪتي جي بلڪل برعڪس آهي!

( کووان non-being( لاهسووتي )beingموجووب هسووتي ) ان حالووت ۾ سووارترائي سوووچ
سوان ۽ ٻئوي کوي  ‘وجوود’مختلف ۽ الڳ ڏيکارجي ٿي ان ڪوري پهورين اصوطلاح کوي 

سان تعبيور ڪيوو وڃوي ٿوو ان سوبب پهورين صوورت بنيوادي آهوي ۽ ٻوي شوڪل  ‘عدم’
، پهرين تي ۽ ان جي لاڳاپي سان هڪ قسوم جوو نواوجودي وجوود رکوي ‘ناشڪل’بلڪ 

 being)چيو وڃي ٿو، يا فيلسوفياڻا اصوطلاح ۾  (nothingness) ‘ يتعدم’ٿي جنهن کي 
for itself)  پاڇو’يعني  پهرين صورت جو ‘! 

being for itself  رهندي پاڻ کي به نفيس انوداز ۾  ‘ انڪاري’پهرين صورت کان
ٿي! يعني  سندس پيڙهه ماضوي ۾ آهوي جيڪوو حوال ۾ ڪوونهي، ۽  (negate) ‘ناڪاري’
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 ‘لاوجوودي’۽ اهوو بوه بيوجوود آهوي ان ڪوري کويس  __سوتقبل ۾ آهوي سندس آئينوده م
۽ پهوورين حالووت  هينئوور يعنووي  حووال ۾ پسووجي ٿووي ان ڪووري اهووا  __ڪوٺيووو وڃووي ٿووو 

 قرار ڏني وڃي ٿي. ‘ وجودي’
ٻي مهاڀاري لڙائي دوران ۽ ان کان پوءِ سارتر جي فڪري ڌارائن ۾ نوان رنگ 

ن دوسووت ترقووي پسوونداڻا ڪوووٺي ۽ نيووون شوواخون شووامل ٿيووون هيووون جوون کووي انسووا
سووگهجي ٿووو ۽ انهوون ۾ توواريخ، سياسووت ۽ اخلاقيووات جووا ٻهووه، ٻهووه تووارا ٽمڪنوودا پسووي 
سگهجن ٿا جيڪي سندس وسيع تجربي، مطالعي ۽ نوون ڌوتول پوتول نظورين جوو ثمور 

 به ڪوٺي سگهجن ٿا. 
(  اهووڙو نظريووو آهووي جيڪووو سووندس چووواڻي existentialismسووندس هسووتي واد )

۾ رهنمائي ڪنودو رهوي ٿوو. جوڏهن اهوڙي دور ۾ جهڪوائي پيودا  (crisis) ‘بحراني دور’
ٿيڻ لڳي ٿي ته اهڙيون تخليقوون جيڪوي ، قتول، تشودد، اذيوت ۽ غوداري جوي مثوالن ۽ 
فڪر سان لبريز هونديون آهن، پنهنجي اهميت گهٽائينديون رهون ٿيوون. جنگوي جنوون 

 ‘ بوريوت’ليکتين کوي  وارين حالتن کان پوءِ امن جي صورت گري مهل سارتر اهڙين
 پيدا ڪندو ڏسي، تلانجلي )رد( ڏئي ڇڏي هئي.

 

 وجوديت ۽ جبريت:

سارتر جي اسلوب ۾ طنز ۽ ابهام ۽ ذومعنويت ڄڻ اڀ توي توارن وانگور ڦهليول 
جوي انڪوار پسوندي جوو بهتورين   (determinismجبريوت ) (existentialismآهوي. وجوديوت )

 بت آهي.  ‘ساهه کڻندڙ’شاهڪاري 
پيدائش کي خلقيو هو ۽ سندس پيدائش موت کي جنميو هو! هون  موت سندس

مصوويبتن، رنووج، دک ۽ پيووڙا کووي سووهپ جووو روپ بخشوويندي هووڪ نئووون اسوولوب قووائم 
۽ پنهنجي زندگي جو ديدار پنهنجي موت جي ڪلپنوا وسويلي چٽوائي سوان  __ڪيو هو 

 لاءِ سندس موت ڏاڪڻ جي خوبصورت ڏاڪن ‘شاندار پ اڻي’ڪندو رهيو هو. سندس 
سدا محو ڏيکاربو هو، کيس سودائين بودي جوي وجوود موان جرڪنودڙ خيور  ۾جي جڙت 

جي جيون ڪٿا ان حقيقت جوو انموول  ‘چارلس بادليئر’جون لاٽون نظر اينديون هيون. 
آهي. سنديس ابتدائي ناڪامين اندر سندس وفات کان پوءِ جون سڀيئي عظمتون  مثال

ناتي قسمت کي ڌڪارينودي ان  جهلڪنديون پسجي رهيون هئس. هو وجودي هئڻ جي
نوالي ’تي پنهنجي راڄ ۽ حڪومت جو عملي اختيار هلائڻ پسند ڪندو رهيو هوو، هوو 

 وٺي رهيو هو.  ‘پروميٿيسي جنم’ماضي کي ٿڏي ان جي رک مان  ‘ماتر روشن
هيئٺووين طووبقن لاءِ لاڳيتووي ترقووي جووي  /هووو پنهنجووي اڻٿووڪ آتمووا کووي وچووولي 

هوون حووال جووي ڀيووٽ ۾ ماضووي جووي عمووارت کووي  ويچووارن سووان ٽمٽووار ڪنوودو رهيووو هووو.
ڪيرائووي پووٽ ڪيووو ۽ مسووتقبل جووي ڀيووٽ ۾ حووال جووا بخيووه اکلينوودو رهيووو. ارتقووا مووان 
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انقوولاب جووي پووالوٽ ڪنوودي پوواڻ کووي هووڪ هاڪوواري غوودار جووي روپ ۾ تخليووق ڪيووو 
هئائين. جنهن تي سدا قائم به رهيو. اهڙي فڪر کيس مارڪسواد جي ويجهوو آڻينودي 

کي ان جوو فخريوه انوداز ۾ ٻوانهن ٻيلوي بڻوائڻ توي زور ڏنوو  پنهنجي وجوديتي فلسفي
 هو. ۽ ان طريقي کي اصطلاحن نرواڻ جو دڳ قرار ڏنائين!

وجوديووت واري اخلاقيووات ڪوونهن اڳ بڻايوول قووانوني سرشووتي ۾ ويسوواهه ڪونووه 
رکي ٿي، ڇو ته اهڙي سوچ جبريت سان مشابهت رکندڙ آهي، ۽ وجودي فڪر جبريوت 

مصودقه ’. جبريوت جوو متوو وجوود ۽ هسوتي جوي راهوه ۾ کي سوڌو سونئون رد ڪوري ٿوو
راهه جي ڳولها ۾ سڀ کان وڏي رنڊڪ شمار ڪيو وڃوي ٿوو؛ ان   (authentic self) ‘ذات

جونهن  __ پٽانودڙ اخلاقيوات جوي نويم ۾ وشوواس اٿوس (situations)ڪري صرف حوالتن 
  .کي انساني اخلاقيات به ڪوٺيو وڃي ٿو

‘ ترگنيفووي’اخلاقيووات کووان الووڳ ٿلووڳ  ديوون، وشووواس، رواج، ٿوڦيوول قووانوني
 جي ضامن پسجي ٿي. ‘تصديق شدهه انسانيت’انحراف جي روپ ۾ جيڪا 

سوووارتر سوووان سووونمک ٿينووودي هووون پنهنجوووي متووورنم ۽ فيلسووووفياڻي لهجوووي ۾ 
انڪشاف ڪندي ياد ڏياريو هوئم توه جيڪوي مواڻهو پنهنجوي حيوات جوي جووت جهڪوي 

رڻ چاهيندا آهن جو هنن جواني ٿيڻ مهل پيرسن عورتن سان صرف ان لاءِ سنجوڳ ڪ
 الائجي ڇا ڇا ياد ٿو اچيم. ‘ جي ڪنهن ڏاڪي تي انهن سان ورو نهن ونڊي هئي!

فرد يا شئي جوو!  چاءُ ڪرڻ ۾ سڦل ڪونه ٿي: سگهي ٿي:تهذيب ڪنهن جو به ب
اها انسان جي ائين ايجاد آهي جيئن ديوتائون سندس خلقيل آهن. پور، اچورج ٿوو لڳويم 

۽ سوندس عڪوس پسوجندو  __ئوي سوندس سوڃاڻپ ٿينودي رهوي ٿوي ته ان جي آئينوي ۾
ان ڪري شهادت جو درجو بخشش، يا لافانيت ۽ انهن مٿوان هموا وانگور  ؛ڏيکاربو آهي

جي حيثيت رکن ٿيون. ظالم  (nothingness( لاشيئت )Eternal being) ‘ابدي هستي’ويٺل 
موان ائوين  (transparencyحاصل آهي، سوارتر ان جوي شوفافيت ) ‘ دوام’کي ئي  ‘دهريت’

لانگهائو ٿيو هو جيوئن سوتارن جوي روشوني وقوت ۽ مڪوان جوي پيمواني ذريعوي اسوان 
 تائين پهچندي رهي ٿي.

بڻجنودا نظور آيوا  ‘ارضوي خودا’وجوود بڻجوي  موت ۽ عظمت سوندس ذات ۾ يوڪ
 کان گهڻو اڳڀرا، مقدم ۽ اوليت جي لباس ۾ اوڍيل! ‘ جوهر’ __هئم 

کي جيئڻ جو واحد وسيلو بڻايو  ‘مرڻ’ڻ لاءِ موت جي وحشانيت کي نيچو نوائ
 ، مرليوو پوونٽي (Paul Nizan) هئوائين؛ ان جوي ابتوڙ سوندس گهواٽن دوسوتن پوال نوزان

(Merleau Ponty)  تسليم ڪندي دنيا جي هر نعمت کي آدرشي هوئڻ جوي  ‘فاني’پاڻ کي
باوجود تيز رفتاري سان پنهنجي ذات اندر اوتڻ جوي خوواهش کوي عملوي روپ بخشوڻ 

۾ ڄڻ پواڻ کوي سووگهو ڪوري رکيوو هوو.  ‘ قالب’ي هر جتن کي اپنايو هو. حال جي ج
پر، ان جي برعڪس هن )سارتر( پاڻ کي اڳ ئي ماري پنهنجوي ذات سوان محبوت کوان 
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ڪوووهين ڏور ڌڪووي پووري ڪووري ڇووڏيو هووو، پنهنجووي انفراديووت کووان الووڳ ڄووڻ ڪوونهن 
بووادو پهووري اينوودڙ روپ جووو ل ‘ ٻهروپووي’۾ تبووديل ٿينوودو  ڏسووي رهيووو هووو؟ يووا  ‘شووئي’

نسلن کي پاڻ سان محبت ڪرڻ، اطلسي عورتن، سوندر اپسورائي جسومن کوي پواڻ توي 
 موهت ڪرڻ جو ڪوريئڙي وارو ڄار اڻي رهيو هو؟؟

۾  ‘راس لويلا’يا لڪ ڇپ ۾ عياري ۽ حرفت سان ان سواڳي ٿوڏيل زنودگي جوي 
چور دروازي ذريعي داخل ٿويڻ جوو جوواز خلقوي رهيوو هوو؟؟؟ ائوين ئوي سوندس مووت 

 !جو آغاز ٿي چڪو هو ‘پنرجنم’کان پوءِ جي 
اهوڙي رڃ اڄوووڪي تهوذيب جووي ڪوک مووان ئوي تووه جنموي آهووي. ”سوندس چووواڻي 

جڏهن  ڪنهن مهان پرش جو موت ٿيندو آهي ۽ سوندس شواهد الووپ ٿوي وينودا آهون توه 
مشڪل سوان بڻجوي سوگهندو آهوي، بلڪوه وقوت جوو (event)  ‘عظيم واقعو’اهڙو موت 

رڃ نموا ڪووهيڙي ۾  “ .ري وصف ۾ تبوديل ڪريوو ڇوڏي ٿووپيمانو ان کي هڪ ڪردا
جوو  ‘روشون سوچ’ئي اهوڙي پ واڻي بعود  ‘مستقبل’وڪوڙي اهڙي حال ۾ صرف اڄاڻ 

 !بنياد بڻجندو نظر ايندو آهي
 شووور، خووودا، رڃ ۽ اجڙيووول دنيوووا هوووڪ ٻئوووي جوووي ذات انووودر پووواروتي ۽ شوووو 

(hermaphrodite) آهون. انهون اڳيوان  جمني سنگم جيان سمايل ۽ يڪ وجود ٿيول__يا گنگا
پرارٿنووا يووا سووجدو لاحاصوول آهووي. معصوووم روحوون جووي اوچتووي ۽ ڪمهلووي عوودم ڏانهوون 
روانگووي ۽ سووندس پنهنجووي ٻووالڪپڻ جووي سووروم دکووم دکووم دنيووا سووارتر جووي ذهوون تووي 

 زندگي جي نماشام تائين تصويري عڪس جيان چهٽيل رهي هئي.
 

 هستي ۽ عدميت : ٻيو ۽ خودي:

جوو مهاڀواري ٻوجهوه  (Reef of solipsism) ‘واد خوودي يوا اهوم’سارتر جي اصطلاح 
تصوونيف  ين پيڙجنوودو رهووي ٿووو، سووندس اهووم توورينجوونهن جووي وزن هيٺووان جسووم سوودائ

۾ خاص اهميت ماڻي ٿو. حقيقت پسندي يا تصوريت ان کوي ڇهوڻ  ‘هستي ۽ عدميت’
رڻ جوي هموٿ نٿوا سوواري سوگهن.   ‘ ٻيووو’انودر ڇوليوون هڻنودڙ  ‘اهوم واد’بنوان اڳتوي س 

(other)  ايڏو طاقتور آهي جو سوارتر موجوب رينوي ڊيڪوارٽ جوي حقيقوت پسوندي بابوت
شگافي سندس آڏو بيوس مو ‘ تصوراتي ’اصطلاح ۽ ڪانٽ جي   (Cartesian)ڪارٽيزن

کوي ڪونهن  (other)۽ ليبنيوز جهوڙن مفڪورن جوڏهن ان ٻئوي يوا اسوپنوزا  !نظر ٿا اچون 
جوي بڻيواد ۾ وڃوي  ‘دااڻ ڏٺول خو’باطني رشتي سان جوڙڻ جو ادم ڪيو ته هنن کويس 

اڇلايوو ۽ اهوو دڳ اختيوار ڪورڻ سوارتر يووا هسويرل يوا هائيوڊيگر جهوڙن منطوق، دليوول ۽ 
مادي حقيقت سان انسيت رکندڙ مفڪرن لاءِ اڻوائو، نواممڪن ۽ غيرعقلوي هوو. هينئور 

شويطاني ڪوردار ادا ڪنودو ” موجوب  (AndreGide) ييود اهوو بوي رحوم سوندن لاءِ آنودري
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!  دوزخ ۾ ڌڪينودا رهون ٿوا ‘ٻيا ماڻهو ’ ”ر جي پنهنجي زباني يا سارت “ ڏيکارجي ٿو.
“ other .بابت اهڙو گيان وجود جي آزادي کي تلف ڪندو پسجي ٿو 

( يواد پيوو اچويم جونهن جوو اهوم No Exit) ‘ بندلنگهوه ’هتوڙي سوندس اهوم ناٽوڪ 
ڌيووان جوڳوووآهي. ان کووان سووواءِ  “ ٻيووا موواڻهو دوزخ ڏانهوون ڌڪينوودا رهوون ٿووا ’مڪووالمو: 

موان پنهنجوي آزادي کوي ڏاڍ،  ”اڳي اهم تصنيف اندر هي سوچ به ڌيان ڇڪوائي ٿوي: س
جوي  (other)ٻئوي  __ڪونه آهيوان  ‘ آزاد ’ڏمر ۽ رواج جي جڪڙ مان مڪت ڪرائڻ لاءِ 

 “جو نادر چٽ. ‘ رضيخود غ ’دوزخي 
جي آزادي سان جوڙي محدود ڪئي وئي آهي  ‘ ٻئي ذي روح ’منهنجي آزادي 

  ڻ جو اهل بڻايو ويو اٿم!صرف وجود رک __
فرد پنهنجي انساني ذات ۽ پنهنجوي انفورادي جوامي ۾ ضوروري ۽ لازموي طوور 
چوگرد ڦهليل سنساري سماج جوو زندهوه ۽ نواطق اظهوار آهوي. پور، سوارتر ان نڪتوي ۽ 

جي خطري ۽ انهن سان  (solipism) ‘ اهم واد ’جي اوليت ۽  cagitoڪلئي کي رد ڏيندو 
واري سوچ يا  (annihilationکان سروناسي ) ‘ ٻاهرين’يا  ‘ ٻي’ لاڳاپيل عنصرن جهڙوڪ

 وقت ۽ آزادي جي ڪارٽيزن نظريئي تي اڏول بيٺل ڏيکارجي ٿو.
( بابوت ويچوارن موان پتوو پئوي ٿوو توه هوو otherسارتر جي سنساري دنيوا ۾ ٻئوي )

جسووماني رخ کووي نشوووانو   (concrete) ‘نهووري’وسوويلي پهوورين  (intentionalityارادي )
ڻائيندي، جيڪو سندس فڪر جو بنيادي نڪتو آهي، ان جي توسيعي هيئت مان ٻئي ب

جو بنياد وجهي   (nihilation) جسماني رخ )شعور( کي جنم وٺرائي نابودي فنا ۽ نيستي
۽ ان نيسووتي کووي صووورت گووري بخشووڻ جووي اهووم احساسووي  being in itself __ٿووو 
(emotional عنصرن مان )’ شرم ‘ (shame )’ ڀؤ ‘ (fear ۽ )’ اهم ‘ ( يا فخورpride بنيوادي )

 being۽ انهن وسيلي جسم جو ٽيون رخ اتپن ٿئوي ٿوو جونهن کوي ) __حيثت ماڻين ٿا 
for others ۽ ان ذريعوي سوندس نيسوتي پنهنجوي  __( جو اصوطلاحي نوانءُ ڏنوو ويوو آهوي

 being forپ اڻي تي پهچي ٿي يا .......حضرت عيسي  وانگر کيس نيچو نوائڻ لاءِ ٻيهر )
himself .جي روپ ۾ اڀري اچي ٿي ) 

سارتر جو فلسفو ڪوريئڙي جي ڄوار وانگور انگوڻ ونگوڻ آهوي، لکنوو ۽ جئپوور 
 سندس آڏو تڇ آهن. ن)امرقلعو( واريون ڀول ڀليا

( ۾ Passions( به ٽيڪو ڏيندي انسان کي ٽن )Hobbesسارتر جي سوچ کي هابس )
وچ ۾، سووندس چووواڻي، عمرانووي سوودا وڪوڙيوول پسووايو آهووي، جوونهن سووبب انهوون جووي 

( ۽ benefit(، لاڀ )نفعووو( )fearلازمووي بڻجيووو وڃووي ٿووو: ڊپ )  (Social Contractمعاهوودو )
 (.gloryوقار )

 ( جووي ذات ۾ سوواڳين ٽنهوويother) ‘ ٻئووي’۾  ‘وجوديووت ۽ عوودميت’سووارتر جووي 
Passions .جي ڌارا ڇوهي وهندي پسي سگهجي ٿي: يعني ڊپ، شرم ۽ فخر 
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مسوئلن  يانودر ٻوين ڳووڙهن فڪور ‘هسوتي ۽ نابوديوت’رچنا  سندس شاهڪاري
غيور  being in itself  1.کان سواءِ ٻن خاص نڪتن تي وڌيوڪ ڌيوان ڏنوو ويوو آهوي، يعنوي  

۽  ‘وجود يا هستي’انساني ذات وارو  being for itself. 0شعوري حقيقت )خارج شيءَ( ۽ 
 شوعور’۽  ‘ شوئي’ني انهن ٻنهي جي وچ ۾ موجود فرق کي واضح ڪيو ويو آهي؛ يع

صووفحن تووي مشووتمل(  122جووي وچ وارو فوورق. مٿووي ڄاڻايوول گرنووٿ انوودر )اٽڪوول روءِ  ‘
پاڻ کي پيڙا، درد ’جو نعم البدل ليکيو ويو آهي، اڳتي وڌندي  ‘آزادي’شعور جيڪو 

بوه  ‘خوواهش، چونوڊ’بلڪوه  !جي لبوادي ۾ سوڃاڻائڻ جوو ڪوانکي ڏيکوارجي ٿوو ‘ياسيت
 بڻجندي پسجي ٿي. ‘سروم دکم دکم’ر آهي، جيڪا ان )وجود( جو خاص عنص

بنيادي طور انسان کي پنهنجي  ‘وجوديتي فڪر’پر، ان ۾ به ڪو شڪ ناهي ته 
۽ رهنوائي بوه ڪوري ٿوو توه ان کوي  __جي ڏس ۾ سهائتا ڪوري ٿوو  ‘ آزادي’۽  ‘تلاش’

)آزادي( ڪيئن عملي صورت بخشي انسان  لاءِ وڌيڪ اتم ۽ ڦلدائڪ بڻوائي سوگهجي 
 ٿو.

وحووده ’۽  __مطووابق فوورد جووو شووعور ڪوونهن ٻنووڌڻ جووو پابنوود ڪووونهي  ‘رفڪوو’ان 
 ‘آزاد انسوان’آهي. ان فڪوري ڌارا انودر ئوي  ‘پاڻ وهيڻو’۽  ‘ اڪيلو’وانگر  ‘لاشريڪ

جي اتم ۽ بنيادي ۽ غير ترديدي حيثيت پهريون ڀيرو پڌري ٿي، کاٻي ۽ سواڄي ڌريون 
جي سوٺ واري ڏهواڪي  کي سندس آڏو ٽڪراءُ جي حالت ۾ بيهاريو هو. گذريل صدي

  (صووفحا 311 ) “جوودلياتي اسووتدلال جووي ڇنووڊ ڇوواڻ”۾ سووندس لاجووواب ضووخيم تخليووق 
سندس مخالفن جي زبوان بنودي جوو املهوه شواهڪار بڻوي هئوي. جونهن انودر هون نهايوت 

جي دائري ۾ رهندي ان جي  ‘نئين اخلاقيات’عرق ريزي سان سياسي ۽ سماجي فڪر 
ن پنهنجوي فطوري ۽ طبعووي مواحول سوان، قوووم جوو ڪائنوات، سووا ‘انسوان، فوورد’وسويلي 

ڪڙم قبيلي ڪٽنب ۽ تاريخ سان سنٻنڌ جو تجزيو پيش ڪري دنيا ۾ سوندس حيثيوت 
تي مارڪسي نقطوي نظور ذريعوي وچوور سوان روشوني وڌي آهوي. ان انودر هون وجوودي 

( جووي نوواتي کووي اٽوول ڄاڻائينوودي Marxisim۽ مارڪسووي سوووچ )  (extentialisimفڪوور )
 ي ڌارا )مارڪسواد( جو ٻانهن ٻيلي ۽ اٽوٽ انگ سڏيو آهي.وجوديت کي ان فڪر

سندس جدلياتي تقطيع ۾ ماڻهو خالق جو ٿڏو پٽيندڙ بلڪه ان جوي نفوي ڪنودڙ 
جوون اجهول  ‘انڪار’)ماڻهو، فرد( اهو وجود آهي جنهن وجود مان  ‘ هيءُ’ٿي اڀري ٿو. 

ن تواريخ ۽ ڌارائون ڦٽي نڪرن ٿيون. پواڻ کوي توڏهن سوڃاڻڻ جوو اهول بڻجوي ٿوو، جوڏه
وقت جي هر موڙ تي جودلياتي طريقوه ڪوار وسويلي انڪوار کوي تسلسول ڏينودو رهنودو 

رهندو جنهن کيس شروع کوان ٻنوڌڻن ۾ جڪوڙي  ‘هو’۽ سندس نشانو سدا اڻ ڄاتل __
 رکيو آهي، نطشي، هائيڊيگر، سارتر هن جي وجود کان سدائين انڪاري رهيا هئا.

نيوا بڻوائڻ لاءِ ڪورم ڪنودو رهوي وجوديتي فڪرمطابق هر ماڻهو پنهنجي الڳ د
۽ سارتر ان فڪر کي مارڪسواد سان سلهاڙي سماجي واڌاري لاءِ سرگرمي سان __ٿو 
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شروع ڪري ڏنو هو ۽ سندس مطوابق تواريخ جوي جودليات انسوان جوي موادي  ڻحصو وٺ
 سان هيڪڙائي واري عمل ذريعي وڌندي ويجهندي رهندي.
۾ به ڪئي وئي آهي: ان کوي فلسفياتي فڪر جي تشريح هڪ ٻئي منفرد انداز 

طريقو به چيو وڃي ٿو.  ‘ مڪالماتي’يا  ‘گفتگو’انسان جي بنيادي مسئلن جي حل لاءِ 
جهڙوڪ افلاطون جوا مڪالموا وغيوره. ان جوو سلسولو يونوان جوي جهووني ڏاهوي انسوان 

( سووان وڃووي ملووي ٿووو. هوور عظوويم مفڪوور بووي نظيوور پيشووڪش جووي رچنووا Thalesٿوويلس )
ڪنودو رهيوو آهوي، جيوئن ڪوو فنڪوار دنيوا کوي ڪشوادگي  گفتگو جوي آئينوي ۾ ائوين

 بخشيندو تدبر ۽ بصيرت سان ڀرپور نقاشي ڪندو رهيو هجي.
 

 عيسائيت، فرائڊ ۽ سارتر:

سارتري فڪر موجب انسان ذات ۾ موجود ازلي تضاد ڪڏهن به حول ڪونوه ٿوي 
سوگهندو، ان ڪووري سووندس هسووتي واد، عيسووائيت ۽ فرائوڊ جووي وجوديوواتي فڪوور کووان 

 ‘آدي گناهووه’(سووان پوور لڳنوودو اٿووم. صوورف عيسووائيت جووي pessimismنوطيووت )وڌيووڪ ق
(Original sin ۽ فرائوڊ جوي )’اوڊي پوس ڪوامپليڪس‘ (Oedipus Complex)  جوي نظريئوي

 کان پنهنجو پلاند بچائي رکيو اٿائين.
جووي  ‘تحليوول نفسووي’( ۽ ٻووي ۾ Salvation) ‘ ڇوٽڪوواري’فقووه پهوورين حالووت ۾ 

جو انگ سرسيرو ٿئي  ‘خواهش’چواڻي انسان جي ذات اندر  تلقين ملي ٿي پر، سارتر
۽ ان کووان سووواءِ پنهنجووي ذات ۾  __ٿووو جوونهن کووي صووورت گووري ڏيووڻ نوواممڪن آهووي 

 تضادن سان به ٽمٽار رهي ٿي.
 

 نيستي جي ٽه رخي فڪري تاويل:__هستي

( سوندس contingency) ‘عارضي پڻوو’۽  ،جاچ جو ڄڻ ڍانچو آهي ،پروڙ ،‘هستي’
يعنووي موووت جووي دروازي تووي  (nothingness) ‘پ وواڻي’تووت ۽ نيسووتي  خوواص وصووف يووا
 کي ان جو رٿ )سواري( قرار ڏئي سگهجي ٿو. ‘عارضي پڻي’پهچائي ٿي ۽ 

جووي متووي جووو پهريووون وڏو علمبووردار ڪيرڪووي گووارڊ هووو ۽  ‘وجوووديتي فڪوور’
 سارتر کانئس پوءِ اڄوڪي يگ جو، ان متي سان لاڳاپيل سڀ کان وڏو علمبردار آهي.

ن ٽنهي مفڪرن )ڪيرڪي گارڊ، هائيڊيگر ۽ سوارتر( جوي حالوت ۾ پنهنجوي انه
 پيدا ٿيندا نظر اچن ٿا. (fears)الڳ الڳ نوعيت جا اڊڪا يا ڀوءَ 
مووان پنهنجووي خووالق جووي ابووديت ڏسووي ان جووي ڀيووٽ ۾ ”ڪيرڪووي گووارڊ موجووب 

مان پنهنجي مووت ”هائيڊيگر آکي ٿو  “پنهنجي نيستي پسي ڀوءَ ۾ گهيرجي وڃان ٿو،
۽ سوارتر هون ٻنهوي جوي ڀيوٽ  ! “نيستي پسي ڊپ ۾ مبتلا ٿيان ٿو (eternal)ر ابدي اند
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اهوا نيسوتي يوا هسوتي جوي ذميوداري منهنجوي پنهنجوي اختيوار ڪيول ”۾ اظهاري  ٿوو، 
 “سان وڃي گڏجي ٿي!! ‘نيستي’يا  ‘فنا’ذميداري آهي جيڪا آخري نتيجي ۾ 

ان اتوپن ٿئوي ٿوو، انهن ٽنهي صورتن ۾ اڊڪوو يوا ڀووءَ نيسوتي جوي سووچ ڌار مو
)ڪيرڪووي گووارڊ، هائيووڊيگر، سووارتر( پنهنجووي ذات جووي توولاش ۾ پوواڻ کووي  ‘ فوورد’هتووي 

ٻڻ جي ڪناري تي! اهوائي ري واري ڌجي بي ت ‘نيستي’تلاش ڪري وٺي ٿو ۽ اهو به 
 اسان جي اڄوڪي يگ جي ياسيت ۾ ويڙهيل خاص خصوصيت آهي.

اد ۽ ان جووي حقيقووت جووو متووو ان انوودر موجووود تضوو ‘ فنووا’سووارتر مطووابق انسوواني 
انسان جي وجوديت کي مفهوم، معني  ۽ مقصد بخشي ٿي. ان ذريعوي پواڻ کوي پرکوي 

بوه آڻوي سوگهجي ٿوي، ڇوو  ‘ تبوديلي’۽ گڏوگڏ پاڻ ۾ اڳتي وڌڻ واري  __ سگهجي ٿو 
پڻ عمل جو روپ ڌاري  ‘جذبو’انساني  __ سوڀارو ٿئي ٿو  ‘دليل’جو ان طريقي سان 

 وٺي ٿو.
جي وسيلي ماڻهو کي هوڪ قسوم  ‘ ڀوءُ’س منظر اندران ان جي پ ‘فنا’پنهنجي 

 ‘هاڪواري’۽ ان طريقي کي سوارتري سووچ مطوابق  __ جي سڃاڻپ ۽ تجسيم ملي ٿي
( يوا خوراب وهنووار ۾ پوشويده bad faith) ‘ بدعهودي’،‘ناڪواري’ان جي  __ چيو وڃي ٿو

۾  آهي )جونهن جوو اڳتوي ذڪور اينودو(. مواڻهو انهون موان ڪونهن هوڪ جوي چونوڊ ڪورڻ
 خودمختار ۽ آزاد آهي.
جووي ويچووارن کووي سووندس اهووم  ‘تحليوول نفسووي’بابووت  ‘وجوديووت’سووارتر جووي 
اندر وچور سان ڇنڊ ڇاڻ ڪنودي روشوني وڌي  ‘وجوديت ۽ عدميت’دستاويزي تصنيف 
جي ذهني اڻت جي بناوت ۾ سندس پنهنجي جتن کي تفصيل  ‘فرد’وئي آهي. ان اندر 

 سان بيان ڪيو ويو آهي.
جي پهرين جلد  ‘جدلياتي استدلال جي ڇنڊ ڇاڻ’پرسڌ تصنيف  پنهنجي ٻي جڳ

قرارڏينودي پنهنجوي  ‘فڪوري سورمايو’۾ مارڪسي فڪر کي ويهين صدي جو عظيم 
جو وجود کي دوام بخشڻ لاءِ مارڪسي سوچ جو سهائڪ  ‘ فرد’وجوديتي فلسفي کي 

فورد چورائيندي ڪين ڪيٻايو آهي، بلڪه ان تي فڪر ڪندو نظور اچوي ٿوو. ان جلود ۾ 
ڪرڻ واري حيثيت تان اڳتي وڌندي ۽ اهڙي ڪورم کوي عملوي عضووياتي  ‘مشق’جي 

جيڪووا غيوور  (bad faith)۽ مسووتي واري عووادت  ‘ بوودعملي’بنوواوت قرارڏينوودي سووندس 
انسوواني سوولوڪ کووي دوام بخشووي ٿووي کووي رد ڏينوودي انسوواني ضوورورت هيووٺ سووندس 

 وڌندڙ قوت ڏانهن اشارو ڪندو ڏيکارجي ٿو.
وجوديواتي فڪور مارڪسوي فڪور جوي سوماجي ۽ تواريخي ”سندس سوچ مطوابق 

۽ ان جي صوحت  __ نسن اندر ٻڌي ۽ ساڃاهه جو ترياق اوتي پاڻمرادو غائب ٿي ويندو
 “ مند نتيجي ۾ مارڪسوادي ڄڻ نئون سئون ٿي جي اٿندو.
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 وجوديت، مارڪسواد ۽ سياست:

 .ٻنهي سان هوڪ جيتوري چاهوت رکنودو هوو ‘عوام ۽ نظرين’سارتر عام طور به 
ليقووي اپوووج دوران ٻوووين ان سوووارتر نثووري ادب ۽ فلسوووفياڻا تخٻووي مهاڀووواري لڙائووي دور

مارڪسي جدلياتي مفڪرن وانگر پاڻ کي سياسي سوچ جي ان رخ جوي اپٽوار ۾ رڌل 
( قورار ڏنوو totalisation) ‘اصول يوا جووهر’( نڪتوي جوو praxis) ‘مشوقي’رکيو جونهن کوي 

 وڃي ٿو.
تي زور ڏيندو نظر اچي   (totality) ‘لتڪمي’پنهنجي فڪر ۾ انسان جي پورڻتا 

حالت اختيوار ڪوري ٿوي جونهن  (synthetic)ٿو. سندس مطابق اها هم آهنگ ۽ سنجوڳي  
۽ ٻاهريان جوڙ جڪي عنصر هوڪ قسوم جوي اڏاوتوي صوورت  (organic)اندر عضوياتي 

( واري totality۾ هڪ ٻئي ۾ سومائجي يڪجوا ٿيوون وڃون ٿوا. اهوو نڪتوو هيگول جوي )
مووان اخووذ ڪيووو هئووائين. ان ذريعووي پوواڻ کووي پرجهووي سووڃاڻي مڪموول فڪووري ڪلئووي 

 ر بڻجي وڃي ٿو.امڪتي آزادي حاصل ڪرڻ جو حقد
هونءَ به هيگلي جودليات جوو مقصود فلسوفي کوي ٻنوڌڻن موان مڪتوي ڏيوارڻ هوو. 

( جو conceptيعني سوچ ) __  ( آهيprocessڪونهي، بلڪه وهڪرو) (state)جدليات حالت 
 (.developmentواڌارو ) نه رڪجندڙ اڳتي هلندڙ

مٿوووي بيوووان ڪيووول اصوووطلاحي نڪتوووي ۾ هووور شوووئي، سووووچ سووومائجي ان کوووي 
جي صورت بخشي ٿي جنهن انودر تواريخ  ‘مطلق ڪل’( concreteاصطلاحن هڪ نهري )

( روپ اختيار ڪنودو پسوي سوگهجي ٿوو. جيڪوا انهون اضوافن syntheticکي هم آهنگي )
شڪل ۾ بدلجيو وڃي ٿي. عوام  (cohesive) جي باوجود هڪ اڻ ٽٽ ۽ لاڳيتو سنجوڳي

جي ماهيت ۽ معني ڄاڻڻ مشڪل عمل هونودو آهوي ڇوو جوو  ‘ان ڪل’انساني ذهن لاءِ 
کان ٻاهر رهندي اهو ٻي معني بڻجي پوي ٿو. پر، مارڪسي مفڪورن  ‘مذهبي حوالي’

جو ان ڏانهن لاڙي لاءِ اتساهه ڏسندي ان لوڏي کوان ٻواهر وارن ٽيڪاڪوارن کوي موقعوو 
جو مخالف نعم البدل قرار ڏيڻ  ‘مذهبي اعتقاد’ان نتيجي ۾ هو ان کي  ۽ __ ڏئي ٿو

هتووي اهووو ڄاڻووائڻ نامناسووب ڪووو نووه ٿينوودو تووه ان  .ٿووا ڏيکوواري ڏيوون ۾ حووق بووه جانووب
جو باني هيگل ڄاتو وڃي ٿو، پر، سارتر کائنس گهڻو اڳتوي نڪرنودو  ‘مخصوص رخ’

هجي ٿوي: تجزيواتي اها حقيقت سندس جدلياتي ٽيڪا موان پسوجي سوگ __ نظر اچي ٿو
جوو روپ  ‘ ڪول’استدلالي طريقو اتساهت ڪندو رهي ٿو ۽ جدلياتي استدلالي اصول 

 سنواريندو رهي ٿو.
سارتر ان تضادات سان پر صورت حال کي سياسي بصيرت سان پرکينودو رهوي 

( کوي هوڪ ئوي fascism( ۽ فاشي روئي )positivism(، قطعيت )liberalismٿو: ۽ آزاد روي )
کوي  نهون جوي مخالفوت ڪنودي صورف مارڪسووادم آهنوگ قورار ڏينودي ۽ انگاهه ۾ هو
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انتوي يوا ڇوٽڪواري جوو فلسوفو جوي وجوديت سوان جوڙينودي نوج، سوچو ۽ انسوان ذات 
 قرار ڏئي ٿو.

سارتر جو وجوديت وادي فلسفو انسوان ذات جوي پنهنجوي نجوات ۽ واڌاري جوي 
صوورف ۽  آهووي. هوون مطووابق ‘تشووريح’سلسوولي ۾ ڪيوول جووتن ۾ ناڪووامي جووي بووي مثوول 

آخووري ’صورف مارڪسوي تواريخي جودليات تووي عمول پيورا ٿويڻ ذريعووي ئوي انسوان کوي 
 کان بچائي سگهجي ٿو. ‘المئي

سووارتر انهوون اڻوواون ۽ ڏکووين ڏيوونهن دوران قلووم ۽ تلوووار سووان وڙهنوودي فخوور 
ڪنوودو هووو ڇووو جووو انهوون جووي تخووم ۾ انتهووائي ڳووردار معنووي ۽ روشوون کووان  سمحسووو

ڻندي ڏيکاري ڏيندي هئس. انهن ڏهاڙن يا انهن کوان ڇوليون ه ‘ اميد’روشن تر ٿيندڙ 
 ڪجهه وقت اڳ ۾ هن پنهنجي زندگي کي مفهوم ڏيڻ شروع ڪيو هو.

موت جي اکين ۾ اکيوون وجهوي تڪوڻ کوان سوواءِ زنودگي جوي ڪوا معنوي  نٿوي 
سان گڏجي مرڻ جي معنوي  ۽ فلسوفو هور  ‘پنهنجن’موت کان وڌيڪ  ‘ اڪيلي’رهي ۽ 

اهڙو موت جونهن ۾ پنهونجن جوي گوڏيل ڀڻوڪ  !هيو آهير ‘ سولو’جڳ ۾ هاڪاري ۽ 
ڪنووين پوووي ۽ ڌرتووي تووي مقتووولن جووا مووڙه پکڙيوول هجوون، ان انوودر مسووتقبل جووا وارث 

۽ رت سوان  __ کي سولائي سوان سوڃاڻي سوگهڻ جوي اهليوت رکنودا ‘ شهيدن’پنهنجي 
رڱيل انهن ڏند ڪٿا جهڙين حقيقتن مان سون ورنا ليجنوڊ ۽ شواعري اپجنودي رهنودي. 

انساني قرباني جي ساڃاهه ۽ ان اندر موجود نغمگي کوان  ‘ کيس’ميلو  ان مکاموت س
۽ آلاپينودو رهوي ٿوو توه زندهوه زنودگين سوان گڏوگوڏ مووت سوان  __ آگاهه ڪندو رهي ٿو

لاءِ سونگين سواٿين جوون زندهوه دليوون سودا شوفيق پناهوه گاهوه جيوان  ‘ جيئورن’همڪنار 
تبوو ماڻينودا رهون ٿوا )هتوڙي نوواب اڪبور ۽ هنن جا ذهن به سواڳيو مر __ هونديون آهن 

( جهوڙو عظويم اجتمواعي ڪارنوامو Harakiri) ‘هارا ڪيري’بگٽي جو فوجي جنتا خلاف 
 ياد پيو اچيم جنهن کين پاڪستان جي تاريخ ۾ امرتا بخشي ڇڏي آهي(. 

جوي حيثيوت مواڻي چڪوو  ‘دنيوا جوي ضومير’مطلب ته ان بحراني دور ۾ سوارتر 
۽ جهرڻي جهڙي مهم جوئي سمجهندو رهيو هوو جيڪوا  زندگي کي سدا هاڪاري !هو

 سندس فڪر ۽ ادب مان ليا ڪا پائيندي رهي ٿي.
 

 بداعتقادي ۽ صالح اعتقاد:

سارتر جي اهم تصنيف جدلياتي استدلال جي ڇنڊ ڇاڻ بابت اڳ ۾ ذڪر ڪوري 
نڪتو پويش  ‘نئون مارڪسوادي’آيو آهيان ان اندر هن انساني مونجهارن جي حل لاءِ 

دنيا اندر براجمان ٿينودي نظور  (nothingness)  ‘عدميت’۽ ان جي حوالي سان  ڪيو آهي
 ايندي رهي ٿي.



ڄڻا: ڊاڪٽر بدر سارتر:  وجوديت واد ۽ انسان دوستي  

 

www.sindhsalamat.com                                                                                                          36 

انسان اهڙي هسوتي آهوي جونهن ’سارتر ان بحث مان نتيجو ڪڍندي چوي ٿو ته 
 ‘انسواني فطورت’جو وجود جوهر تي اوليت رکي ٿو ۽ ان ڪارڻ سندس ڪا طئه شدهه 

 ‘وجوديت ۽ انسان دوستي’ليڪچر به ڪونهي ان نڪتي جي وضاحت سندس مشهور 
( سووچ atheistic( ۾ چٽي طور ڄاڻائي وئي آهوي. ان نڪتوي موان سوندس الحوادي )5491)

جووو غيووور  ‘خووود مختوواري’۽  ‘اپووار آزادي’صوواف جهلڪووي ٿووي ۽ نتيجووي ۾ سوووندس 
آهوي، ۽  ‘مووت’تڪراري نڪتو به اڀرنودو ڏيکوارجي ٿوو جونهن جوي آخوري خوارجي حود 

ئي پوواڻ موورادو وجووود ۾ تبووديل ڪريووو ڇووڏي ٿووو. ٻووي موووت کوويس ماضووي جووو حصووو بڻووا
صووورت ۾ هووو هووڪ خودمختووار ۽ آزاد فوواني جيووو آهووي. سووارتر وڌيووڪ چوووي ٿووو تووه 

 (being for itself( ۽ پنهنجوي لاءِ وجوود )being in itself  )       جيڪڏهن پاڻ مرادو وجود
صور پيودا ( ڏانهن ڇڪي وڃبو ته خدا جي هستي جو تinfinite) ‘بي انت’جي سوچ کي 
جوي  ‘خارج ۾ موجوود فاعول’۽  ‘ شعور’آڏو عالم جو  ‘مذهبي ماڻهوءَ’ٿيندو ان سبب 

پور، سوارترائي سووچ مطوابق اهوا  !گڏيل اثباتيت کي خدا جي وصف قرار ڏنو وڃوي ٿوو
جدول اڻ ٿيڻي آهي، ڇوو جوو شوعور اثباتيوت کوي  ۽ اثباتيوت شوعور جوي نفوي ڪنودي 

ان ليڪچور ۾  !نقوص پيودا ٿيوو وڃوي ٿووجوي تصوور ۾  ‘ خودا’ان ڪوري  __ رهي ٿوي
 هي.ادق نظرئي جي حيثيت سان ڪئي وئي آوجوديت جي اپٽار انسان دوستي جي ص

ان عودميت  ‘ اهوو’۽  __ جو ڪارڻ به آهوي ‘ ڏهڪاءُ’آزادي جو شعور انسان لاءِ 
مان پيدا ٿئي ٿوو جيڪوا فورد جوي جووهر ۽ چونوڊ جوي وچ ۾ موجوود رهوي ٿوي. ڏهڪواءُ 

ي احسوواس کووي صووورت گووري بخشوويندو رهووي ٿووو. آزادي جووو هووڪ پوواڻمرادو آزادي جوو
به پيدا ڪنودي  ‘ پيڙا’۽ ذميداري جي  (free choice) ‘ چونڊ’نقصان به آهي. اها پاڻ سان 

رهي ٿي ۽ کيس اهوو احسواس سوتائيندو رهوي ٿوتوه بيوسوي ۾ ڪيوڏي نوه شوانتي ٿئوي 
جوو  ‘بداعتقادي’يا  ‘ بدعهدي’انسان جي اهڙي منفي ۽ ناڪاري سوچ کي سارتر  !ٿي

نانءُ ڏنو آهي. حقيقت ۾ اهو رخ ڪوڙ ۽ دولاب سان مشابهت رکي ٿو. سندس مطابق 
 تاريخي ماديت ئي تاريخ بابت صحيح ۽ نهري تشريح ۽ تاويل پيش ڪري سوگهي ٿوي

ڏانهن سنجيده، مودلل ۽ نهوري راهوه ڏانهون  ‘ حقيقت’۽ وجوديت ان سان سلهاڙجي  __
 گامزن ڪرڻ جو ذريعو آهي.

يوا شوعور جوو  (subjectivity)ان کي )حقيقت( داخليوت  __ ن خود حقيقت آهيانسا
جو ٿئي ٿو ان ڪوري شوعور ۽ سوندس  ‘شئي’نانءُ ڏنو وڃي ٿو جيئن ته شعور ڪنهن 

خووارج کووي هووڪ ٻئووي جووي برابووري تووي نٿووو بيهوواري سووگهجي؛ ان سووبب شووعور شووئي 
( چيو وڃوي being for itself) ‘پنهنجي لاءِ وجود’ڪونهي جنهن کي سارتري اصطلاح ۾ 

( being in itselfآهن جن لاءِ پاڻمرادو وجود ) ‘ شيون’۽ ٻئي طرف دنيا جون ٻيون  __ ٿو
جو اصطلاح رٿيو يا وضع ڪيو ويو آهي. جيڪا شئي شعور کوي مٿوي ڄاڻايول پهورين 

 (nothingness) ‘ عوودميت’اصووطلاح کووان مٿڀوورو ڪووري ٿووي ان کووي سووارتري انووداز ۾ 
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يوا انسوان جوو  ‘شوعور ’ يوا ‘پنهنجوي لاءِ وجوود’ن ظواهر ٿيوو توه ڪوٺيو وڃوي ٿوو. ان موا
عدميت تي انحصار رکي ٿو. ان ڪارڻ بقول سارتر شعور ناڪافي ۽ نامڪمل  ‘وجود’

 به آهي. 
پوور، ذميووداري جووي احسوواس وسوويلي جووڏهن ڪووو فوورد، هسووتي عموول جووي تخليووق 

دو رهي قدر جي اپج ڪن __ ڪري س ي انسان ذات لاءِ ڪو هاڪاري فيصلو ڪري ٿو
۽ ان طرح انساني وقار بلند ڪندو رهي ٿوو توه سوارتر اهوڙي نووع يوا روئوي کوي  __ ٿو

 ( جو نالو ڏنو آهي.good faithصالح عهد يا صالح اعتقاد )
( اهڙي صالح عمول constructive negativity)تعميراتي منڪريت يا انحراف         

ڻي آڻوي ٻوي کوي تعميور يوا پ وا ,جو بهترين مثال آهي جنهن ذريعي هڪ شئي جو انوت
کووي ڪيرائووي سووندس پ وواڻي آڻووي ان منجهووان  ‘وڻ’اپووج ڪئووي وينوودي آهووي. جهووڙڪ 

 ڪامون، فرنيچر وغيره تيار ڪجي ٿو.
 

 سياست، انسان دوستي ۽ اخلاقيات:

ڪيرڪي گارڊ جدليات کي فرد جوي بواطني وجوود ڏانهون لاڙيوو هوو پور هون جوي 
۽ سوندس رخ  __ اوچو ڪيوو برعڪس مارڪس ان )جدليات( کي س ي پاسي لاڙيندي

حالتن طرف محنت ۽ سرمائي ذريعي  ‘ مادي’کي خارج ڏانهن رکيو يعني زندگي جي 
مارڪس اهو مفڪر هوو جونهن سواڳئي وقوت ميلاپوي انوداز ۾ ٻئوي  !ان جو استحصال

 ‘ خوارج’طورف ۽ طبقواتي جدوجهود جوي  ‘بواطن’جاري رکيون يعني  شعوري  ‘ چالون’
 ڏانهن.

کووي ٿووورڙي ڦيوور گهيوور سووان اپنووايو هووو. حقيقووت ۾ هووو سووارتر بووه ان طريقووي 
سوان  ‘ جودليات’مارڪس جي ذريعي هيگل کان آگاهه ٿيو هو. جدلياتي ماديوت وسويلي 

ڪلهووي گووس ٿوويس؛ پوور، ان انوودر ڦيوور گهيوور ڪنوودي سووڀني شووين جووو گيووان وجوديوواتي 
 ذريعي ئي پلئه پيس. existential dialectics) ) جدليات

و مهوان فلسوفو قورار ڏينودي ٻوي مهاڀواري لڙائوي مارڪسواد کي ويهين صدي ج
جودلياتي دليول توي ’۾  ‘هستي ۽ عدميت’کان پوءِ پنهنجي سموري لکيتن خاص طور 

جهڪ اهڙو اظهار ڪندو نظراچي ٿو. پر، منهنجوي خيوال موجوب ه۾ بنا ج ‘ٽيڪا ٽپڻي
وجوديووت )جوونهن جووي بوواطن ۾ زنوودگي جووو الميوواتي شووعور ڇلڪنوودو ڏيکووارجي ٿووو( ۽ 

جي فڪر ڌارائن جي سنگم کي پيٽي جو بورجوازي دانشور جوي فڪوري  مارڪسواد
جو صرف پاڇو  ‘ڀوڳيندڙ عملي انسان’بغاوت سان تعبير ڪي سگهجي ٿو ۽ ان اندر 

۽ ان فڪور ۾ سوندس   __ سارتر پاڻ به ان طبقي جو هڪ نمائيندو فرد هو !پسجي ٿو
سمتي سان، سندس بدق __خلوص ۽ نيڪ نيتي جي باوجود  سوڀي گيانچنداڻي وانگر 

 ن ٿا. بکندا نظر اچ (traits)طبقاتي 
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( جو تصور عبوث آهوي. شوعور nothingnessشعور جي غير موجودگي ۾ عدميت )
لازمي آهي؛ ان بعد ئي ان جو جووهر  (being in itself)جي هستي ‘ وجود’جي هستي لاءِ 

(essence) رندو، نسرندو رهي ۽ پوءِ شعور پنهنجو پاڻ پاڻمرادو اڀ __ ظاهر ٿيندو رهندو
۽ عوودميت سنسووار ۾ موواڻهو جووي  ! آهووي ‘  عوودميت ’۽ سووندس وجووود جووو سووبب  ؛ٿووو

آهوي. انسوان جوي  ‘ حقيقوت ’۽ اها انسان جي سڀ کوان وڏي  __ وسيلي ظاهر ٿي آهي
۽ آزادي انسان جوي ماضوي کوي ان رانود کوان ڏور  ‘! آزادي ’هڪ ٻي به حقيقت آهي: 

هڪ ڏار وانگر ماڻهوءَ  (nihilation)شي ٿي. فنا کي تحفظ بخ ‘ عدميت ’رکندي سندس 
جووي نفسووياتي ماضووي قريووب ۽ حووال جووي وچ ۾ اهووو ڪوورم آهووي جيڪووو کوويس آزادي 

 بخشي ٿو ۽ ان ڏار جو شعور ماڻهو جو سڀ کان وڏو اڊڪو ۽ ڀوءُ آهي.
ان سلسلي ۾ سندس اڪثر ناٽڪ ۽ ڪهاڻيون جهڙوڪ مکيون، بندلنگهه، عزت 

نموا جوو ٻوالڪپڻو، توروجن عهود جوون عورتوون، يوا ڀوت، دار وئشويا، ڪنوا هوٿ، هوڪ ره
ڙهن اخلاقووي مسووئلن آزادي، ذات جووي  __ گهرائووپ، ڪموورو فلسووفي، سياسوويت ۽ ڳووو 

سڃاڻپ، سماج ڏانهن عملي اظهار جي ضرورت وغيرهه جي گورک مها ڄار سان پنجه 
 ڪشي ۾ الجهيل ۽ انهن مان گونجندڙ پڙاڏن سان سٿيل ڏيکارجن ٿيون.

منظور، ڳوالهيون ۽ چهورا رڃ وانگور  ‘ ڏيکاوي ’پروڙ آهي ته  اسان کي چڱي پر
دولابي ٿين ٿا، پر ڪرم يا عمل جوي اٻهرائوپ ۽ وقوت جوي اڻوا  سوبب اسوين ڀنڀلجوي 
انهن کي ساڀيا سمجهي سندن شڪار ٿيندي ڀوڳڻا ڀوڳيندا رهون ٿوا. خباثوت ۾ لٿڙيول 

جوو کواڄ  being in othernessکوان وٺوي being for itselfجوي  beingروپوي هسوتي  __ دئيوت
بڻجندا رهون ٿا. هتڙي ياد اچيم ٿوو توه حقيقوت ۾ خواص طوور اڄووڪي يوگ انودر، هور 

 ماڻهو ٻيٽاري جو روپ اختيارڪندو رهي ٿو.  
جودلياتي اسوتدلال  ’جنهن جو ذڪر اڳ ۾ بوه ڪيوو اٿوم  __ سندس اهم تصنيف

شورم،  (concepts):انودر آشواوادي لاٽ جيڪوا سوندس ٽون ناڪواري رويون  ‘ جي ڇنڊ ڇاڻ
 itself  ،۽being in itself ،being for itselfڀوءُ، ۽ فخر کي رد ڏينودي ٽون تڪوراري نڪوتن 

for others being ( کي شفاعت، ٽياڪري يا ثوالثيmediation وسويلي حول ڪورڻ جوي رٿ )
ڏني آهي. مان اصولي طور پاڻ کي ساڻس سوهمت سومجهان ٿوو پور، زمينوي حقيقتوون 

 چار جي خلاف ۽ برعڪس بڻجنديون ڏيکارجن ٿيون.ان انسان دوستي واري وي
( individual praxis) ‘ وجوودي __ انفورادي ’سارتر کوي سوماج کوان ٽٽول، ڌار ٿيول 

 ’سوچ اندر ڇوليوون هڻنودڙ نراسوائي تبواهي ويڳاڻوپ اجنبيوت اداسوائي ۽ غوم سوندس 
ڪيرڪي گارڊ جيان وڪوڙي قنوطي فلسفي جي ڪن ۾ ڌڪوي ڇوڏيو  ‘ وجودي استاد

بدقسمتي سوان سوڀني وجوديوت پسوند مفڪورن جهوڙوڪ هائيوڊيگر، ايوم مرليوو هو؛ ۽ 
پووونٽي، جبرئيوول مارسوول، البوورٽ ڪووامو، ڪووارل جيسووپرز، ڪووولن ولسوون وغيووره. جووي 

ن وانگر ڀڙڪو کائي ظواهر  ‘ ي ياسيتورشوپنها ’سوچ جو دائرو ساڳئي ريت  مان ڪ 
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تارو هوو ۽ سوندس  ٿي ڪري، ان اندر ئي الوپ ٿيو وڃي ٿو. سارتر به ان سٿ جو ڌرو
سووندس اهووڙي قنوطيووت جووو درخشووان  ‘ هسووتي ۽ عوودميت ’سووڀ کووان اتووم تصوونيف 

شاهڪار آهي. ان بعد ۽ ان وچ ۾، هوريان هوريان، سندس سنٻنڌ انسوان پرسوت ترقوي 
سان جڙي وڃي ٿو؛ جنهن انودر ٽوه  ‘ سياست ’پسند ۽ مارڪسواد جي فڪر سان لبريز 

 ’۽ ڪوامو جوي اخبوار  ‘ جديد دور ’ان( ۽ رسالي ياري )سارتر، مرليو پونٽي، پال نز __
جي مثبت ڪردار کي ساراهڻ بنا نٿوو رهوي سوگهجي. ان دور ۾ اسوپيني خانوه  ‘ ويڙهه

جوي طلسومي  ‘ فرد ’جنگي جون تباهه ڪاريون ۽ هٽلري بدروح جو ڪارو پاڇو کيس 
 جوي ناڪواري ڪلئوي توي بيٺول هئوي، ٻواهر being for itselfپنجوڙ مان جنهن جوي جوڙت 

 آڻڻ لاءِ اتساهيندا، مجبور ڪندا رهن ٿا.
ان بعوود الجيريووا ۽ ويٽنووام جووون عووام ڪوووس واريووون حووالتون سووندس حسوواس 
طبيعووت انوودر وڳوووڙ پيوودا ڪنووديون رهوون ٿيووون. ان کووان سووواءِ اڳتووي پوووئتي هلنوودي 
جمهوري عمل ۽ پارليامينٽري صورت جي لڳاتار بيشرمي واري ترڪ تالي، بزدلي ۽ 

 ’دس ان مووان ويسوواهه ئوي ک ووي ويووو هوو. ان سووبب ڊيگووال جووي دولابوي عموول ڏسووي سون
 يا جارجس بيڊال ۽ انتوئن پلي ‘ ٽين ريپبلڪ ’يا ايڊور دلاديئر جي  ‘ چوٿين ريپبلڪ

مطلب ته انهن سڀني لاءِ هڪ قسم جي ڪوڙي ناپسنديدگي جو اظهار ڪندو رهيوو  __
 هو.

مهيونن جوي قيود  4ان کان اڳ ۾ ٻي مهاڀاري لڙائوي دوران نوازي جرمنوي هٿوان 
ن نڪوور سياسوي ۽ مارڪسوي فڪور جوي يئو( جون پيڙيندڙ حوالتون کويس ن5474-5492)

 ان فلسوفي ’روپ سان روشناس ڪرائي سندس وجودياتي فلسفي کي هاڪاريوت جوي 
نتيجي طور کيس  __ سان جوڙي منجهس انقلابي تبديلي آڻڻ جو سبب بڻجن ٿيون ‘

جي جدليات کان ڪونهن حود توائين  practico inertذاتي اجنبيت ۽ اجتماعي ويڳاڻپ جي 
 روشن ۽ آڪسيجن سان ڀرپور وايو منڊل ۾ آڻين ٿيون. 
 ‘ وجوديوووت ۽ انسوووان دوسوووتي ’ان ٻئوووي دور جوووي سوووندس خووواص تصووونيف ۾ 

(existentialism and humanism) .مٿي ڄاڻايل ٻن رچنائن سان اهم جڳهه والاري ٿي 
ي فڪور جوي اخلاقيوات گذريل صدي جوي چواليهن واري ڏهواڪي کوان سوارتر جو

وارو ڀوواڳ بنووا ڪوونهن هٻووڪ ۽ هٽووڪ جووي مارڪسووي فلسووفي ڏانهوون چڪمووڪ جيووان 
ميراث به صواف صواف  ‘ وجوديتي فڪري ’ڇڪجندو ڏيکارجي ٿو جنهن اندر سندس 

پسي سگهجي ٿي )ان ڏس ۾ پنهنجي مربي ۽ پياري دوست مرليو پانٽي جوي رسوالي 
less temps moderns واد اهه به ڪئي اٿائين.( هتڙي مارڪس اندر رهنمائي جي بيحد سار

کوي هون دور جووي سوڀ کوان وڌيووڪ صوحت منوود ۽ اثرائتوي نظريئوي طووور مڃتوا ڏينوودي 
پنهنجي وجودياتي فڪر کي ان سوان سولهاڙيندڙ غيور طبقوي واري سوماج ۽ هوڪ هوم 
آهنگ انساني اڪائي جي جاکوڙ ۾ رڌل نظر ايندو رهي ٿو ۽ اهو روپ سوندس اعلوي  
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ع واري 5412مان بکندو ڏسي سگهجي ٿو ۽ سن  ‘ ل جي ڇنڊ ڇاڻجدلياتي دلي’تخليق 
مارڪسوواد ۽ وجووديتي فڪوري ڌارائوون ”ڏهاڪي ۾ اعلان ڪندي اظهاريو هئائين ته 

هڪ ٻئي خلاف تضاد رکڻ بجاءِ هڪ ٻئي جو ڀرپائو ڪندڙ آهن.)هتي هوي حقيقوت يواد 
اڳوواڻ  رکڻ جوڳي آهوي توه روس انودر سوماجواد جوي بوي رحماڻوا مرڪزيوت )جونهن جوو

 ‘ جغووادري ’اسووٽالن هووو( کووي ڪووڏهن هضووم ڪووين ڪووري سووگهيو هووو جوونهن سووبب 
ڪميونسوٽ تحريووڪ سووندس نيووڪ نيتووي تووي ٻووڌل مارڪسووواد ۽ وجوووديتي فڪوور جووي 

 (.! ميلاپي رٿا کي شڪ سان ڏسندي ان جي سدائين مخالفت ڪندا رهيا هئا
وڀ وجودياتي فلسفي موجب انساني لاڳاپا، سنٻنڌ هڪ ٻئي توي سو ’سارتر جي 

تي ٻڌل آهن، يعني  سوڀني تعلقوات  ‘ خواهش ’حاصل ڪرڻ جي جدوجهد اندر پوشيدهه 
 beingان لاءِ سندس وضاحتي اصطلاح  ! جو بنياد اٽل قسم جي چٽا ڀيٽي تي ٻڌل آهي

for others  ياtranscendence transcended .وضع ڪيو ويو هو 
اتمتوا ۾ سورس پسوجي  جي نقطي نظر کان انسوان آزادي جوي being for itselfپر 

 ٿو.
سارتر انساني آزادي جو وڏو علمبردار هو جيڪا سندس فيلسووفياڻا فڪور جوو 

۽ ان کوان پووءِ بوه فورد   __ بنياد ليکي وڃي ٿي. خاص طوور ٻوي مهاڀواري لڙائوي دوران
جي آزادي لاءِ سوموري دنيوا ۾ پواڻ پتوڙينودو رهيوو، ۽ انوڌڪار جوي قووتن: بيٺڪيوت، 

۽ وچولي طبقي جي موقع پرستي جي خلاف رڪ جي ديووار سرمائيداري، سامراجيت 
وانگوور، بنووان ڪوونهن ٺاهووه جووي، آخوور تووائين اڏول بيٺووو رهيووو. الجيريووائي آزادي جووي 
جدوجهد کان وٺي برٽرانڊرسويل واري جنگوي ڏوهون واري ٽربيونول سوندس اڏولتوا جوا 

وران سارتر هتڙي ياد اچيم ٿو ته الجيريائي آزادي جي ڀينڪر لڙائي داملهه مثال آهن. 
ڏانهون عملوي لاڙو پسوي فورانس جوي گپوت ايجنسوين صودر ڊيگوال  ‘آزادي پسندن’جو 

ري هئوي. ديگوال کوين وراڻوي ڏينودي چيوو  کان سارتر کي گرفتار ڪرڻ جي اجازت گه 
 “آهووي فوورانس کووي ڪيوور زنجيوورن ۾ جڪووڙي سووگهندو؟!! ‘فوورانس’سووارتر خووود ”هووو، 

تي جوي سوخت ننودا جوي سلسولي سندس انيڪ منفرد لکيتون، نسل پرستي )نسل پرس
واکووواڻ جووووڳي آهوووي.( قووووم  Semetisism ‘ يهوديوووت واد ’۾ سوووندس تحقيقوووي تصووونيف 

جووي  وپ ننووڍي ڄمووار کووان پسوويندو رهيووو هووو،پرسووتي، تنووگ نظووري، جوون جووو ڀيانووڪ ر
 سان ڀريل آهن. نخلاف نفرت جي گهڻ رخي عڪس

 

 جهوني يگ ۾ وجوديت واد جا آثار:

جوا پوئلوڳ   (Gnosticismفڪوري ڌارائون )قوديم يوگ جوي گپوت بودعتي عيسوائي 
جديد وجوديتي فڪر جي وڌيڪ ويجهو هئا ۽ سندن سوچ موجوب دنيوا شويطاني چڪور 

( جي اونڌهه ۾ ويڙهيل هئي، ان ڪري مايوسي نااميودي، alienation۾ ڦاٿل ۽ اجنبيت )
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جووو انووگ بڻيوول هئووا. جيتوڻيووڪ دويووت واد،  ((existence  ‘ وجووود ’دک، پيووڙا، ڀوڳڻووا، 
(Dualism نئين عهدنامي ۽ ناسٽسزم جي بڻياد ۾ سمايل ضرور هئا؛ پور، ڪوافي فورق )

سان. ان جهوني بدعتي فرقي جو دويت واد پختي ۽ مضبوط وشواس تي بيٺو هوو، ۽ 
ان متوي مطوابق وجووودي  ! بائيبول جوي تخليوق ۽ پيودائش واري متوي جوي بورخلاف هوو

گيان سان ڳنڍيل هو. ان  ڇوٽڪارو پنهنجي ذات )فرد( جي سڃاڻپ ۽ مقدربابت صحيح
کووان سووواءِ عيسووائي صوووفين جهووڙوڪ سووينٽ پووال، سووينٽ آگسووٽائن، لوووٿر، اراسوومس، 
ميسٽرايڪهارٽ وغيره جي فڪري ڌارائن اندر به ابتدائي )موذهبي( نوج وجووديتي اڻوا 

جنهن ۾ دليول جوي  __ (  پسي سگهجن ٿاnothingness) ‘ لاشئيت ’۽  ‘ وجود ’جهڙوڪ 
 ‘ ايمواني ’ڏيکاريل آهي. هتوڙي ٿوورڙو گهرائوي ۾ وڃبوو توه  سگهه ۾ عدم وشواس به

خدا جي ڀيٽ ۾ )يعني  ابراهيم، اسحاق، يعقوب وغيره جو خدا( فيلسوفن، مفڪرن ۽ 
 ! سائنسدانن جو خالق وڌيڪ پرٻل ڏيکارجي ٿو

نطشي جو خدا جي موت وارو متو انسان کي آزادي ضرور بخشي ٿو پر کيس 
ي يووگ سووان بووه سووڃاڻپ ڪرائووي ٿووو يعنووي  دنيووا جووي انحووراف ۽ انڪاريووت جووي اونووڌاه

جيڪووو  __ جيڪوو ان جوو ڄوڻ اٽول قاعودو بڻيول آهوي __ لايعنيوت جوي بوار بوار واپسوي
اهڙي انسان کي چريائپ ۽ بربادي جي ڪناري ڀيڙو ڪري پهچايو ڇڏي ٿو. اتفاق سان 

اهوا ڀوڳڻوا ان دور جوي ڀوڳڻوا ليکوي  ! نطشي جي پنهنجي پ اڻي به اهڙي ئي ٿي هئي
 ان کي وجوديت واد جي ڀوڳڻا سان به تعبير ڪري سگهجي ٿو.  __ گهجي ٿيس

هووڪ ڪووٿ موجووب علووم الانسووان جووي مشووهور ڄوواڻو ٿيوڊوسووي ئس ڊوبزانسووڪي 
مطووابق انسووان ذات جووي قووديم پوورکن لووڳ ڀووڳ سووترهن لووک ورهيووه اڳ جووانور واريوون 

 .. خصوصيتن کي تلانجلي ڏيڻ شروع ڪئي هئي پر هاڻي به
(  کوان سوواءِ هسوتي، ذات، شوعور en-soi or being in itselfسوارتر چوواڻي دنيوا )

(pour-soi or being for itself)  بوي معنوي  آهون ۽ سواڳي ريوت هسوتي، ذات، شوعور جوي
جوو  ‘هستي ۽ وجوود’ناموجودگي ۾ دنيا، وجود لغو آهي. انهن جي اٽوٽ ناتي مان ئي 

 اتحاد ا ڀري ٿو.
ا کوي پنهنجوي جڪوڙ ۾ قوابو ڪوري ( دنيوbeingڪافي حد تائين هسوتي / مواڻهو )

رکيو آهي پر، اها پنهنجي آزادي ۽ اختيار کي ان جڪڙ کان ڏور به رکنودي ڏيکوارجي 
پر دنيا ماڻهو جوي عمول جوي خولاف ردعمول ظواهر ڪورڻ ۾ پٺتوي ڪوو نوه رهوي  __ ٿي
 آهي.

موواڻهو پنهنجووي ئووي تخليووق )تيووزي سووان وڌنوودڙ صوونعتي ترقووي، ڪمپيوووٽر ۽ 
انحصار وغيره( جو غلام بڻجنودو پسوجي رهيوو آهوي. ان اچرجدائڪ مشيني اوسر تي 

بي حس غلامي ۾ وقت جي رفتار سان واڌارو ٿيندو رهي ٿوو. ان ترقوي جوي ابهوام ۾ 
انسوانيت لاءِ انيووڪ لڪوول خطورا پسووجي رهيووا آهوون. انهون ۾ ڪيرڪووي گووارڊ ۽ نطشووي 
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( herd) ڌڻ (crowd( جووي انبوهووه )other) ‘ ٻئووي’چووواڻي فوورد، هسووتي ۽ وجووود قهووري 
( ۽ هونن جوي گوڏيل ظلموي قودرن، لغوو ۽ لايعنوي  )قودرن( حڪمون جوو سودائين massميڙ)

ڪوونهي بلوڪ  (himself)ڏيکوارجي ٿوو پواڻ  (other‘) ٻيوو’شڪار ٿيندو رهي ٿو. هر هڪ 
(Dasein)  جي ذات ڄڻthey selves ۾ بدلجي وئي آهي! 

نيا اندر بنيادي طور اڪيلو به ڪداچت جالي نٿو سگهي. اهو د (existence)وجود 
جي صوورت ۾ ئوي رهوي سوگهي ٿوو.  ‘برادري’سان گڏ مجبوري طور  ‘ٻين’يا  ‘ ٻئي’

مٿان سندس چونوڊ ۽ فيصولي بابوت اڻ موٽ ۽  (individual) ‘ فرد’جيتوڻيڪ اهو )وجود( 
 اڻ بدل ذميداريون به وجهندو رهي ٿو.

 ( سان سنٻنڌ رکي ٿي ۽ کائنس ٻاهر موجودwill) ‘ ارادي’شعور جي هر جستجو 
 ڏانهن لاڙو هوندو اٿس. ((objectشئي 

( کي سدا ڳولهڻ جا جتن ڪندو رهي ٿو selfhoodذات )ان اندر پنهنجي  ‘دنيا’ان 
اندر ٽڪر ٽڪر ٿي ان  ( authenticated selfڇو جو ان جو خيالي انسان ۽ آدرشي انسان )

وڌنودو پيوو  ۾۽ اهوو نظوارو خواص طوور جديود شوهري ۽ صونعتي علائقون  __ ويو آهوي
( Berdaevئيووف )ادر پسووي وجوديووت وادي مفڪوور جهووڙوڪ برڃووي. اهووڙو ناڪوواري منظووو

 __ جديد دور جي سموري تاريخ، ان جو اسوتدلالي قاعودو”مجبور ٿي چوندو ٻڌجي ٿو، 
۽ اثباتي فلسفو ۽ سائنس ۾ پڪو وشواس ائين ٿوو لڳوي ڄوڻ ڪوا ٻواٽ اونوداهي رات 

( ان راءِ کووي ٽيڪووو M.Buber)مووارٽن بوووبر  “ جووو ڪووو پوورو نوواهي. ‘ ڏيوونهن’جتووي   آهووي
جي اونهوي کوڏ طورف کسوڪندي رهوي  I&itجي حيثيت لاڳيتو I&Thou”ڏيندو آکي ٿو، 

پاڻ ۾ هڪ ٻئي سان سچو پڪو ذاتي سونٻنڌ تيوزي سوان ڪومائجنودڙ گول جيوان  “ ٿي.
( به ڪوٺجي ته وڌاءِ ڪين ٿينودو. bad faithان حالت کي بداعتقادي ) __ ڀاسندو رهي ٿو
نڀير طور گ( بابت individualismفرديت ) __ در وجوديت وادين جي سوچ ان پس منظر ان
 ڌيان جوڳي آهي.

( هوسوويئا Amosيوواد پووويم ٿووو تووه پراڻووي عهوود نووامي جووا يهووودي پيغمبوور: اموووس )
(Hosea( اسووائيها ، )Isaiah( جيريمهووا ،)Jeremiah ،چينووي ڏاهووا انسووان ڪنفيوشووس، لاوزي،)

اهوووا پووورش گووووتم ٻوووڌ، مهووواوير، ۽ يونووواني ايرانوووي پيغمبووور زردشوووت، هندوسوووتاني ڏ
 122يوگ ) Axialڪلاسيڪي ثقافت، مشرقي مذهبي فلسفو وغيره انودر بوه خواص طوور 

هسووتي ۽ ’سووال قبوول مسوويح( ۾ وجوديووت واد جووا ابتوودائي موضوووعات ۽ اڻووا جهووڙوڪ 
  وغيره چٽي طور پسي سگهجن ٿا. ‘عدميت

 

 وجوديت واد ۽ سيڪس:

جووي چوووگرد ڦهليوول وايووو   (existence) ‘وجووود’وجوووديتي اصووطلاح ۽ مفهوووم ۾ 
( ڏ ک وغيرهوه، )جونهن انودر Kosmas، ڪائناتي ) (phenomenologyمنڊل، فطري مظهريت )
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جوي حالوت ۾ پسوبو  being in the worldيوا  being for one another يوا being for others‘هوو’
ڱجوي ( جوو عمول بوه لازموي طوور انسواني رنوگ ۾ رsexرهي ٿو( ۾ گذاريندي شوهوت )

( جوي anthropological( ۽ علوم الانسوان )biologicalسندس وجودياتي انگ جوي حياتيواتي )
صوورت ۾  (metaphysical(، مابعود الطبعيواتي )cosmicحصي کوان عولاوه هوڪ ڪائنواتي )

عووالم ۽ وجوديوواتي فيلسوووف ايوون اي  Gnosticبوودلجي چڪووو آهووي. هاڪوواري مووذهبي 
ش ضرورت کي جسوم جوي ٻوين عضووياتي ماڻهو جي شهواني خواه”بردائيف موجب، 

عملن جهڙوڪ رت جي گردش وغيرهه سان ڀيٽي نٿو سگهجي. سوندس شوهواني عمول 
مابعد الطبيعات بڻياد پسبو آهي. جنسوياتي عمول کوي  ‘هستي واد’اندر هڪ قسم جو 

( جو خاص منفرد عمل نٿو ڄاڻائي سگهجي. بلڪ اهو انسان جي مڪمول beingهستي )
جي سندس سموري ۽ مڪمل وجودي حياتي لاءِ هڪ نمائنده وجود ۾ رڳ رڳ ۾ سمائ

مورد ۽ عوورت انودر جنسوياتي ڪيفيتوون ”اڳتوي هلوي چووي ٿوو توه،  “ حيثيت رکوي ٿوو.
ڪجهوه وجوديواتي  “ ياتي ڪونهن بلڪه اهي آفاقي ۽ ازلي آهون.تصرف انساني  ۽ حيا

ندن مفڪر شهواني صورت جيان ٻولي کي به اهم درجو ڏيندا پسوبا آهون. ان ڪوري سو
واري صورت انساني وجودي  being with othersجي ڀيٽ ۾  (being for oneselfنظرن ۾ )

( چئي وڃي ٿي. ڇو جو، خاص طوور جنسوي primordialبناوت اندر وڌيڪ وزني ۽ آدي )
جوي وجوود ۾ سومائجي يوڪ  ‘ٻئوي’پنهنجي ذات مان ٻواهر نڪوري  ‘ فرد’سنٻنڌ دوران 

کووي  ‘شووهواني عموول’جووي وڃووي ٿووو. انڪووري بڻ being with othersوجووودي صووورت ۾ 
( حالوت سوان بوه تعبيور ڪوري سوگهجي ٿوو. wholeکان سوواءِ مڪمول ) ‘وجدي بيخودي’

جوي وچ ۾ هوڪ قسوم جوو تڪميول ٿيول اسوراري  ‘ وجوودن’( mysteryجنسياتي اسرار )
شهواني مستي اندر بائيبل جي اصوطلاح ۾ ٻوه  (environmental)ماحولياتي  !سنٻنڌ آهي
۾ يڪجوا ٿوي هوڪ وجوود بڻجوي وينودا آهون، ۽ پنهنجوي  ‘ڪ بدني گوشوته’وجود ڄڻ 

 پنهنجي وجود کي انيڪ طريقن سان اظهاريندا به رهن ٿا. 
( صووورت abstract) ‘مجورد’اڪثور وجوووديتي مفڪور روايتووي فلاسوافي ۾ موجووود 
۽ مواڻهو يوا وجوود جوي  __ حال ۽ ان جي آڌار تي اڏيل ڍانچي جي سخت بورخلاف آهون

جي بجاءِ سندس احساس، عمل ۽ خواهش ڏانهون وڌيوڪ سورگرمي سوان دانشوراڻا رخ 
۽ انهن جي وچ ۾ موجود ڪنهن قطعي فرق کي به رد ڪندا نظر  __ لاڙيل هوندا آهن 

اچن ٿا. سندن مطابق ڪنهن کوي صورف مشواهدي ذريعوي نٿوو ڄواڻي سوگهجي. صوحيح 
ي ۽ مند هجوکوي ڄواڻڻ جوو خواهشو ‘پواڻ’ڄاڻ ان صورت ۾ حاصل ٿئوي ٿوي جوڏهن ه و 

ڄاڻائڻ جا طلب گار هجون. بائيبل انودر بوه ڄواڻ جوي، لوڳ  ‘پاڻ’س موٽ ۾ اسين به کي
يعني  پراڻوي عهود نوامي  !جيتوڻيڪ منفرد انداز ۾ __ ڀڳ، اهڙي ئي تشريح ٿيل آهي

لاپي صورت قورار ڏينودي يجي فعل کي لڳ ڀڳ هڪ ٻئي سان گهرائپ ۾ م ‘ڄاڻ’۾ 
هينئر آدم پنهنجي زال حوا کي ”آهي،  شهواني عمل ذريعي تشريح ڪندي ڄاڻايو ويو



ڄڻا: ڊاڪٽر بدر سارتر:  وجوديت واد ۽ انسان دوستي  

 

www.sindhsalamat.com                                                                                                          44 

جوو  ‘ ڄواڻ’( هون حقيقوت موان پوڌرو ٿئوي ٿوو توه 9)تخليوق: پيودائش: “چڱي ريوت ڄواتو...
 ان جو بنياد بڻجوي ٿوو ‘گهرو سنٻنڌ’مطلب آهي هڪ ٻئي)ڄاڻيندڙ ۽ ڄاتل( جي وچ ۾ 

يعني  ان محاوري مان جسماني عنصور جوو جنسوياتي اظهوار ٿيول آهوي. ان موان ڀلوي  __
ڌ پوي ٿي توه وجوديواتي فڪور موجوب مجورد طريقوي سوان مواڻهو انودر ڀت   ‘انسواني’س 

۽ ان جوي  __ خصوصيت سڃاڻڻ ۽ پورکڻ ڦلڪودائڪ ثابوت قطعوي ڪوين ٿوي سوگهندي
اندر بهورو وٺوڻ لازموي قورار ڏنوو  ‘ وجود’حصول لاءِ صرف ۽ صرف اسان لاءِ انساني 

 ويو آهي.
ڪورم ڄاڻوايو وڃوي  ڪڏهن ڪڏهن جنسياتي )شهواني( عمول کوي قوديم وحشوي

ٿو؛ پر سچو، نفيس جنسياتي انساني فعل صرف سڀاويڪ جسماني خوواهش کوي نٿوو 
بوه سومايل  ‘وجووديتي ڏک  ’بلڪوه ان انودر نهايوت نفويس قسوم جوو  __ ڪوٺي سوگهجي

 ٿئي ٿو.
جو تصور به روائتي سوچ کي ٿڏيندي صورف  ‘ سچائي’وجودياتي سوچ مطابق 

يعنوي  وجوود جوي  __ لاڳاپيول ڏيکواريو ويوو آهوي( حقيقت سوان solidجي نهري ) ‘وجود’
۾ پختگي سان بيٺول ڏيکوارجي ٿوو؛ ۽  ‘ ظاهر’گهري باطن مان نڪري ان جي شفاف 

آزادي، اڏولتا ۽ جدوجهد ان جي راهه جا ٻهڪندڙ عنصر ليکيا وڃن ٿا. جڏهن ڳجهن ۽ 
 .سج جيان آڏو اچي پڌرو ٿئي ٿو ‘ سچ’گپت عنصرن کي ٽوڙي ڦٽو ڪجي ٿو ته 

 

 يت واد ۽ گهڻ ڪنڊائتي فڪري دنيا ۾ تال ميل:وجود

جي نفي جي سخت  ‘فڪر’وجوديتي فلسفو پنهنجي ڪشادگي ڪارڻ ڪنهن به 
خوولاف آهووي. ان جووي مختلووف صووورتن کووي بووه مڃتووا ڏيووڻ ۾ ڪووا بخيلائووپ ڪووون ٿووو 

 ‘مجورد’ڏيکاري؛ صرف ان لڏي جا ڪجهه فيلسووف جهوڙوڪ ڪيرڪوي گوارڊ، وغيوره 
(abstractفڪر کي نندين ٿ ) مٿان اهڙا عجب، اڌڀت پردا چواڙهي  ‘ حقيقت’ا ڇو جو اهو

ڇڏي ٿو جنهن سبب سچو نهرو وجود ڪوڙ جوي ڌنوڌ ۾ وڪوڙجيوو وڃوي ٿوو. ان کوان 
طريقوي ڪوار  ‘ جودلياتي’۽ مٿي ڄاڻايل لڏو  __ به نٿو ٿئي ‘جدلياتي’سواءِ اهڙو فڪر 

 ۾وشواس رکندڙ آهي.
)ڪيرڪووي گووارڊ ۽  ي مفڪووروديتي سوووچ سووان سوولهاڙيل ڪجهووه غيرالحووادوجوو

۽  سان جوڙي دليل    contradictions ‘ رد’کي اپجي ان کي Paradox ‘ تضاد’ٻيا(ان ڪارڻ 
جي اوسوهندڙ راهوه ڏانهون وٺوي  (faith)تضاد جي عجيب ميلاپ وسيلي ايمان، وشواس 

  !هلين ٿا
جوووو انسوووان دوسوووت صووووفي  )فووورانس(( سوووورهين صووودي B.Pascalبوووي پاسوووڪل )

نويسووي   روحانيووت ۽ مضوومون ,فلسووفي ,ڪرئسووتي مووذهبدانشووور هووو، سووندس لاڙو 
ڏانهن جهڪيل رهيو؛ پر، ان کان سواءِ وجوديتي فڪر جي غيرالحادي سوچ جي جڳ 
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 ‘ دل’مڳ جهالرن کي ڇهندي بي حد خوشي به محسوس ٿيندي هوئس. سوندس مطوابق 
۽ ڪوڏهن توه اهوي ذهانوت  __ جا دليل منطقي دليلن کان وڌيڪ سوگهارا ڄاڻايوا هئوائين 

سوندس  !ن جڙيل۽ ان ۾ کتل دليلن کي به وزني انداز ۾ ناڪاريندا نظر ايندا هئسسا
ڏانهوون رسووائي خشووڪ منطووق بجوواءِ احسوواس ۽ جووذبي جووي  ‘اعلووي   خيووال’سوووچ موجووب 

 !تراوت ذريعي ممڪن ڄاتي وئي آهي
هن کوان سوواءِ اوڻوويهين ويهوين صودي جوي مشوهور اسوپيني وجووديتي مفڪور 

نو   ‘ ٻولي’۽  __ زندگي ۽ فڪر ، ڪلچر ۽ تهذيب ،ل ۽ ايماندلي (JM Unamuno)اونامو 
جووي حيثيووت ۾ صوورف انسووان جووي عظمووت کووي سووڀ کووان  ‘فوورد’بابووت مبوواحثو ڪنوودي 

جوي جوولاني کوي اوليوت بخشويندو  ‘دل ۽ جذبي’وڌيڪ اتم ڄاڻائيندي پاسڪل وانگر 
ڏيکووارجي ٿووو؛ پووور، سووندس ڀيوووٽ ۾ وڌيووڪ سوونجيده وجوديوووت وادي مفڪوور سوووارتر،  

جووي  ‘احسواس ۽ جووذبي’(، جبرائيول مارسوويل وغيووره PRecoeurپووال ريڪوووير )هائيوڊيگر 
( ۾ اوچووو اسووٿان being in the worldجووي جوووڙ جووڪ ) ‘ وجووود’مظهريووت کووي انسوواني 

 جي وچ ۾ توازن عطا ڪندا به ڏيکارجن ٿا. ‘باقي عنصرن’بخشيندي 
 

 وجوديت واد ۽ موت:

آزادي جوو نڀواڳ ۽ الميو۽ محدودگي ۽ ڪنهن حود توائين عارضوي پڻوو انسواني 
وجوديوت وادي فڪور جوي نقطوي نگاهوه کوان. طوور خواص  __ خصوصيت ليکيا وڃن ٿوا

جي ويڳاڻپ ۽ اڪيلائپ جو  ‘هستي ذات،’هن وسيع ڪائنات اندر”آسٽن فيرر موجب، 
ڳاٽي ڀڳو وزن اسان مٿان سدائين موجود رهي ٿو ان بي ڪئتي حالت کي اچورج موان 

ان  “رکوون ٿوا؟  ‘وجود’دو آهي ته ڇا اسين واقعي ڏسندي ائين لڳندو آهي. ۽ سوال اٿن
نڪتي مان ثابت ٿئي ٿو ته اسين امڪان ۽ حقيقوي صوورتحال انودر موجوود ڇڪتواڻي 

 ڪيفيت کان پنهنجو پاند آجو ڪري نٿا سگهون. 
ڪوريئڙي جي ڄار جهڙن اهڙي قسم جي انيڪ نقطي نظر رکندڙ ويچوارن توي 

حدود سرڪرڻي تي لٽڪيل پسون ٿوا. سوچيندي اسين پنهنجي وجود کي وقت جي لام
جڏهن وقت جي مهاساگر ۾ ڪجهه ڏهاڪن  توائين پووئتي تڪينودي اسوانجي يادداشوت 

ته اسين يادگيري کان پوءِ واري ان  __ ڌنڌلي ٿيندي اوچتو ڪنهن جاءِ تي ٽٽي پوي ٿي
قرار ڏيون ٿا. يعني  پنهنجوي وجوود يوا هسوتي جوو ظهوور. ان  ‘ جنم’کي پنهنجو  ‘خال’

 ڳ واري وقت ۾ اسان وجودي حالت ۾ ڪونه هئاسون.کان ا
۽ اهوا بوه  __ ان اسٽيج کان اڳتي وڌندي حيات اندر انيڪ واقعا گذرندا رهون ٿوا

سڌ هونودي اٿئوون توه ڪونهن هوڪ اڻ ڄاتول مقوام توي پهچوي اسوان لاءِ دنيوا انودر انهون 
جوي  ۾ بهرو وٺڻ جو عمل ڪرندڙ تاري وانگر ٽٽي پوندو. ائين جيئن اسوان ‘ واقعن’
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 !بوه ضورور ٿينودو ‘ مووت’تاريخ کي هڪ شروعات )ڄم( هئي تيئن ان جوو هوڪ انوت: 
 پر، موت جي )وقت تاريخ( جي اڳڪٿي ڪرڻ ناشدني عمل آهي.

وجوديتي مفڪرن جي سموري قطار اندر موت جو موضوع اهوم جڳهوه والاري 
ٿووو ٿيوڊوسوويئس ڊوبزنسووڪي مطووابق موووت بابووت اهووڙي چتوواءُ جووي بنيووادي خصوصوويت 

 ‘ موووت”’ن ذات جوي حياتيواتي نووع ۾ سودا رهنوودي رهوي آهوي، هائيوڊيگر موجوب انسوا
عمل يا ڪارنامو آهي  ‘ممڪن’وجود سان لاڳو ٿيل سڀني ناممڪنات مان واحد ۽ اهم 
ان کي ممڪنات جي پ اڻي به  ! “جنهن آڏو هر ممڪن ٿيڻي ناممڪن بڻجيو وڃي ٿي
ڄواڻ جوو مطلوب آهووي  جوي ‘ مووت’ ”ڪووٺي سوگهجي ٿوو. هوڪ ٻئوي هنوڌ چووي ٿووو توه، 

جو چهرو هوردم  ‘پ اڻي’کان آگاهي جنهن اندر (finitude)حقيقت ناپائيدار  زندگي جي 
هائيووڊيگري اصووطلاح موجووب موواڻهو کووي پنهنجووو وجووود  “ آڏو رهنوودو ڏيکوواربو آهووي.

 ڏيکاربو آهي. being towards the endسدائين 
 !رکي ٿو وجوديتي فڪر موت بابت ڪنهن حد تائين رجائي نقطي نظر به

جي حصول جي ڀيٽ ۾ مووت کوي پ واڻي  ‘ مقصد’يا  ‘ منزل’ان مطابق ڪنهن 
( ڪوووٺجي ٿووو ۽ ان حوود limit) ‘ حوود’ڪووون ليکيووو وڃووي ٿووو بلڪووه ان کووي وجووود جووي 

( wholenessڪاملتوا ) ‘ فواني’يوا  ‘ محودود’وسيلي ڀلي ڀت سڌ پوي ٿي ته اها وجود جي 
 آهي.

ڏڍ ڏيندي آکي ٿو ته جيڪڏهن موت جوي هائيڊيگر اڳتي هلي فنڪارانا انداز ۾ 
۽ سوندس آمود کوي محسووس ڪبوو توه اهوو  __ حقيقت کي ايمانداري سان قبول ڪري

( جو اٽوٽ حصو بڻجي ويندو. سندس ڀيٽ ۾ authenticated existenceتصديق شده وجود )
وجود جي سڀ کان  ‘موت’ٻيا وجوديتي مفڪر کائنس ذرڙو اختلاف ڪندي چون ٿا ته 

سان جي لايانيعت ۽ لغويت جي وڏي ڪائنات ۽ ان __ ( حالت آهيSurdطق )وڏي غير نا
نراسوائي بجواءِ بغواوت جوي جوذبي پيودا ڪورڻ جوو وسويلو   ‘اهوو’ڪامو موجب  !شاهدي

 “ انساني بغاوت موت جي خلاف هڪ ڊگهي احتجاج جي حيثيت رکي ٿي.”بڻجي ٿو. 
ويت آهي، زندگي جي سارتر ان کي ڪا اهميت نٿو ڏئي. سندس نظرن ۾ اها آخري لغ

لايانيعت کان نه گهٽ ۽ نه ئي وڌيڪ، ۽ زندگي جوي سوودي بوازي ۾ اهوو )مووت( جونم 
 وٺي ٿو.

جي ذائقي ۽ احساس جي منڊ  ‘بي مهانڊي ابد’انسان بدقسمتي سان هر دور ۾ 
۾ ورتل رهيو آهي جنهن سبب منجهنس غلاماڻا اوگڻ پيدا ٿيندا رهيا آهن. اهي اوگوڻ 

کان سواءِ هتي (will)هن کي سندس مرضي ’ندر نپجندا رهن ٿا ته ان ناڪاري احساس ا
بسيري کان پوءِ سندس وجوودي  ‘لايعني  ’۽  ‘عارضي’۽ آخر ۾ ان  __‘اڇلايو ويو آهي

ابودي ’( ۾ finitivenessاندر عدميت وڃي ماڻي ٿو. پور، ان عارضوي پڻوي ) ‘ موت’وجود 
۽   هسوتي’۽ ان سوان گوڏ  __ ٿو ۾ ئي مليس ‘ فنا’ذائقي جي چاهنا وارو سواد زميني 
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احساس به حاصل ٿئويس ٿوو. اصول ۾ سوندس اهوو ئوي  (whole)جو گڏيل مڪمل  ‘وجود
 ! (illusionآهي باقي سڀ واهمو ۽ مايا ) ‘ ميراث’۽  ‘ جوهر’

دليوول، منطووق ۽ اسووتدلال لاءِ ڪوونهن ڏوهووه يووا گناهووه کووان گهووٽ   __مووذهب يووا ابوود
   .ڪونهي

جوي سوڀ کوان  (finitude)انساني ناپائيداري ‘ موت’ان بحث مان پڌرو ٿئي ٿو ته 
ان سموري اپٽار جي باوجود وجووديتي  . وڏي علامت آهي بلڪه انساني لغويت جي به

جوي  ‘ مووت’هائيوڊيگر  .مفڪرن کي انڪاريت يا انحراف پسند ڪووٺي نٿوو سوگهجي
۽  ،جوي راهوه توي رسوائي حاصول ڪوري وٺوي ٿوو ‘تصديق شودهه وجوود’اصطلاح ذريعي 

جوي نڪتوي کوي ڳوولهي لهوي ٿوو. مواڻهو  ‘مابعود الطبيعواتي بغواوت’ان وسيلي ڪامو 
ڪجهوه وقوت بعود ان موان  __۾ داخول ٿوي ‘ وجوود’۽  __وقت جي ڪک مان اپجوي ٿوو 

نڪري هليو وڃي ٿو!  سواڃاهه ونود شواعرن ان موضووع توي آدکوان وٺوي طبوع آزموائي 
الووپ ٿينودو پئوي سدا کان وقوت جوي حودن انودر ظواهر ۽  ‘وجود’پئي ڪئي آهي يعني  

 رهيو آهي.
 

 وجوديت واد ۽ وقت:

۽ جانور شئي جي وچ ۾ لاڳاپي جي نقطي نظر کوان وڏو  __اندر ماڻهوءَ ‘وقت’
جيتوڻيوڪ وقوت سوڀني کوي پواڻ ۾ سومائي رکيوو آهوي،    __فرق موجود ڏيکارجي ٿو 

۽ ان مناسوبت سوان  __اهي سڀئي وقوت جوي اکوٽ ۽ اٽول سواعتن موان گذرنودا رهون ٿوا 
ڌاري بوه آهون. جوانور ۽ شويون سواعتن جوي  __ضي، حال ۽ مستقبل جوا ويوسسڀيئي ما

ڊگهي لاڳيتي ڀوڳڻا مان لنگهن ته ضرور ٿيون پر، هر پل ۾ سندين ماضي ۽ مسوتقبل 
 سندين حال جي ڀيٽ ۾ خارجي حيثيت رکي ٿو.

جي حالت ۾ ماضوي ۽ مسوتقبل سوندس حوال جوو  (existent or being) ‘ وجود’پر، 
۽  ‘ يواد’لازمي انگ ليکيا وڃن ٿا. پنهنجي سدا موجود ماضي جوي باطني اصلوڪو ۽ 

۾ اهي سندس حال اندر ڇلڪندا پسي سگهجن ٿا. اسان جي هسوتي  ‘اڻت’آئيندي جي 
رهوي ڪوو نوه سوگهندي جيڪوڏهن اسوين ان دنووي پودار ٿوي  (existenceڪڏهن به وجود )

 ‘ اتمتووا’جووڙ جووڪ ۾ پٺتووي رهجوي وينداسووون ۽ صوورف ان ذريعووي ئوي اسووين حووال ۾ 
ميلاپووي عموول وسوويلي ماضووي، حووال ۽ مسووتقبل کووي يڪجووا __موواڻي ڪوونهن حوود تووائين 

 ئي حقيقت ٿئي ٿو.  ‘حال’ڪري سگهون ٿا. جانور ۽ شئي لاءِ صرف 
۾ مڃتوا جوو مطلوب هور  (existent)وجوديت وادي فڪر موجب ماڻهو جي موجود 

آهوي. تصوديق شوده يوا پرالٻوڌي ويچوار ڌارا کوي رد ڪورڻ  ) (blue print ‘لکيوت يمقودر’
 (himself) پنهنجي ذات (existent)جو مفهوم آهي ته موجود  (authenticated evidence)وجود 
 ڪنهن دخل اندازي کان سواءِ پنهنجي اختيار ۾ رکي ٿو. ‘ٻاهرين’کي 
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کي سختي سوان  ‘ اخلاقيات’يا  ‘ڀڳوان جو ڀاڻو‘’ ايمان’ان ڏس ۾ هر روائتي 
جوي حوق کوي اوليوت ڏينودو  ‘ فيصولي’۽  ‘ چونوڊ‘’ ريذميدا’رد ڏيندي صرف پنهنجي 

سوان  ‘پنهنجوي ذات’سان سلهاڙيل ان سوچ ڌارا اندر نوه صورف  ‘ چونڊ’ڏيکارجي ٿو.  
پووري طورح پابنود آهوي بلڪووه وسويع تنواظر ۾ ڪونهن حوود توائين، انسوان ذات ڏانهون بووه 

 واري ويچار ‘بغاوت’ذميداري محسوس ڪندو رهي ٿو. ڪامو موجب اهڙي قسم جي 
   ‘شووئي’ڌارا جووو مطلووب آهووي پوواڻ کووي، انسووان کووي ڪوونهن بووه حالووت ۾ بوويحس 

(object)شوئي سومجهڻ جوي سووچ جوي نفوي جوو  .تصور ڪرڻ جي خيال جي نفوي ڪورڻ
جي تصوديق! ۽ ان ڌارا انودر ئوي هسوتي  (being) ‘ هستي’مطلب آهي پنهنجي ذات جي 

جوو اهڃواڻ بوه ۽ اهوڙي وجوود انودر سوماجي عموق  __جو وقار، قودر ڇلڪنودو پسوجي ٿوو
 ملندو رهي ٿو.

تصديق شدهه وجود مطابق  __وجوديت وادي فڪر موجب اڳ ۾ ڄاڻايو ويو آهي
جوي نفوي ڄواتو وڃوي  ‘ سووچ’ڪنهن به آدرشي اخلاقي متوي ۾ ويسواهه جوو مطلوب ان 

 ٿو!
 

 وجوديت واد، ضمير ۽ تصديق شدهه ذات:

ختلوف وجوديت وادي متي موجب ضمير جو مفهوم روائتي انداز کوان گهڻوو م
آهي.عام طور ائين ڄاتو وڃي ٿو ته سماج انودر واهپوو رکنودڙ اخلاقوي نظوام کوان فورد 
جي آگاهي ۽ ان جي مڃتا کي ضمير جو آواز چئبو آهي. پر، ان اصوطلاح کوي ڪونهن 
فرد جي ذاتي متي جي آئيني ۾ ڏٺو وڃي ٿو جونهن تحوت هوو سوماجي طوور لاڳوو ٿيول 

آواز کووي وڌيووڪ اهميووت ڏينوودو  اخلاقووي ضووابطي کووي رد ڪنوودي پنهنجووي انوودر جووي
۽ صورف  __ وجوديتوادي مفڪر پهرين نڪتي جا سدائين ناقد رهيا آهن ڏيکارجي ٿو.

 ٻئي نڪتي کي اهميت ڏيندا نظر اچن ٿا.
ان سلسلي ۾ هائيڊيگر ضمير جي آواز جو ٽيون قسم به ڄاڻايو آهي جنهن کي 

 ‘هونن’ان کوي  ۽ سندس مطابق جيڪوڏهن__سان تعبير ڪري ٿو  ‘خلق جي ضمير’هو 
(they) ان ضمير مان صحيح ۽ غلوه بابوت عوام  .جو آواز ڪوٺجي ته ڪو وڌاءُ نه ٿيندو

طور مڃيل معيار پڌرا ٿيندا نظر اچن ٿا. پنهنجي نڪتي جي وضاحت ڪندي چوي ٿو 
يا من جي اونهاين ۾ موجود آواز صرف ۽ صرف اهوو ٿئوي ٿوو جونهن   ،ته سچو ضمير

جي جڪڙ کان بلڪل آزاد هجي ۽ صرف ان حالوت  (they)‘ هنن’جي ذات  ‘فرد’ذريعي 
 چئي سگهجي ٿو. ‘تصديق شده ذات’کي ئي 

سچي يا تصديق شده ذات جي حاصليت لاءِ الحادي ۽ غير الحوادي مفڪورن جوي 
 ‘ذاتوي آزادي’وچ ۾ فرق جي وڏي کاهي موجود آهي. هائيڊيگر چواڻي ان کي صورف 

(autonomyوسوويلي حاصوول ڪووري سووگهجي ٿووو. پوور، ڪ ) ِيرڪووي گووارڊ ۽ مارسوويل ان لاء
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۽  ‘ چونوڊ’ڏيکارجن ٿا. پور  اکي لازمي عنصر قرار ڏيند (grace)(  ۽ فضل (faith ‘ايمان’
انسووواني ’جوووو عنصوور انهووون ٻنهووي ۽ الوووڳ الووڳ وجوديوووت وادي آدرشوون ۾  ‘فيصوولي’

امٽ ’کي  (self hood) ‘ذات’تي زور ڏيندو نظر اچي ٿو جيڪو  ‘اٽوٽ پڻي’يا  ‘تڪميل
۾ اٽل ويساهه جو اهڃاڻ  ‘انساني وجود’بخشيندو پسجي ٿو.  (unity)‘ اتحاد’ا ي ‘ميلاپ

جووي رنووگ ۾ رڱيوول سووچائي يووا  ‘آفاقيووت’جووو تصووور ۽  ‘ابووديت’ڏينودڙ نڪتووي ذريعووي 
 ۾ وشواس به ڀورا ڀورا ٿيندو پسجي ٿو.  ‘امرتا’ڪنهن فڪر جي 

 eternal) ‘ابودي واپسوي’جيڪڏهن ان نڪتي کي تاريخ جي پيماني ۾ پسوبو توه 
return ناپائيووداري’( جوي خوووش ڪنودڙ اهڃوواڻ موان وجووود جوي ‘ (finitude)  صواف صوواف

 God is) ‘خودا زندهوه ڪوونهي’ :۽ اها صوورت نطشوي جوي ڪلئوي __بکندي نظر ايندي
dead )__  کووي هٿووي ڏينوودي ڏيکارجنوودي  ‘ي ورتووي آهوويان جووي جوواءِ سوونڀال  موواڻهوءَ’۽

 (existentialist) phenomenology‘هريوتوجوديوت وادي مظ’رهندي! ان ڪوارڻ تواريخ کوي 
جي دائري ۾ رکيو وڃي ٿو. ان سبب ئي فرد جو وجودي چهرو هڪ قسوم جوي اسورار 
۽ اذيت ۾ ٻڏل ڏ ک  سان تڪيندو نظر ايندو آهي. سينٽ آگسٽائن سچ چيو هو ته انسان 

( جهوڙي حالوت ۾ رهيوو آهوي. ان سوبب ئوي هوم عصور دنيوا ۾ abyssٻڻ )سدائين ڌ ‘فرد’
( )نوجووان، شوواگرد، alienated groupکوي اهوڙي اجنبووي ۽ ويڳواڻي ٽوولي ) ‘يوت وادوجود’

دانشور، فنڪار، محروم طبقو وغيره( جو آواز ڪوٺيوو وڃوي ٿوو. ان سوبب اهوو هوڪ 
پيغمبراڻا آواز آهي جيڪو فرد جي انساني حق کي حفاظوت بخشوي وڌائوڻ کوان سوواءِ 

سوچي ’سووچ جيڪوا  ‘ديوت واديوجو’ان کي مزيد نابودي کان پوڻ بچائينودو رهوي ٿوو. 
متي ۾ وشواس رکي ٿي اها ڪنهن به خاص آدرشي اخلاقيات ۾ ويساهه کوي  ‘وجودي

رد ڪندي ڏيکاربي آهي. خاص طور تجريدي يا مجرد سياسي فلسفي ۽ فڪر جي ٻين 
انيڪ شاخن ۾ به وجوديت واد کوي سودائين هاڃيڪوار مجورد پڻوي يوا تجريوديت خولاف 

انهن مان رياست جي خود حڪومتي تشخص ۽ سماج  __جهادي حالت ۾ ڏٺو ويو آهي 
کوي سياسوي ارهوه  ‘انساني وقار’ليکيو وڃي ٿو. سياسي تنقيد وسيلي  ‘ مجرد’کي به 

زورائي کان بچائڻ ۾ به سندس وڏو ڪوردار رهيوو آهوي. پور وجوديوت واد سوان لاڳواپو 
بن رکندڙ مفڪرن جا دڳ الڳ الڳ ضرور ٿين ٿا پر، ڪڏهن ڪڏهن اهي شاعرن، اديو

۽ صوفين جي واٽن تي بوه وڃوي رسوائي حاصول ڪوري نڪرنودا آهون جهوڙوڪ سوارتر، 
ڪامو، شاهه لطيف، دوستو وسڪي، هورزن، ڪافڪوا، انوام ونو، هولوڊر لوين، ترگنيوف، 

 ٽالسٽائي، جبريل مارسيل وغيرهه.
جي وچ ۾ موجوود ڇڪتواڻ  ‘ايمان ۽ تشڪيڪ’ان ڪارڻ وجوديت واد کي سدا 

ي ٿووو ، سووندين اغلووب سووٿ موجووب هووي ڪائنووات لغووو ۽ انوودر پسوواهه کڻبووو پسووبو رهجوو
( آهووي جوونهن انودر ڪوونهن خووالق جوي موجووودگي جووو تصوور بووي بنيوواد ۽ absuredلايعنوي  )

 ماياوي ڪوٺي سگهجي ٿو.
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ونوو، ڪوارل  ‘فرد’ان ڪري  جي آخري ڇوٽڪاري )جنهن ڏانهن گووتم ٻوڌ، انوا م 
ڪووارڻ پنهنجووي جيسووپرز، جبرئيوول مارسوويل، پينسووبرگ، ۽ ڪيرڪووي گووارڊ )جوونهن ان 

ي ڇڏي هئي( اشارو ڪندا ڏسجن ٿا.( جو ڪو اولسين سان مڱڻي به ٽوڙ محبوبه رجينا
دڳ موجوود ڪوونهي. سووارتر، ڪوامو هائيووڊيگر جوي سوٿ جووا وجوديوت وادي مفڪوور ان 

 لاڙي جا مبلج آهن.
وجوديوت واد اسووان جووي پراسوورار وجووود انوودر ادراڪ ۽ گيووان جووون انيووڪ نيووون 

۽ ان ذريعي اڄوڪي قهري يگ ۾ انسان جوي هسوتي کوي  __راهون ۽ دڳ کوليا آهن 
درپيش ڪيئي خطرن کي ٻنجو ڏيڻ ۽ انسايت جي واڌ ۽ ارتقا ۾ ساراهه جوڳو ڪردار 
و ادا ڪيو آهي. هڪ روشن فڪري سوچ جي ناتي اهڙو اتوم جانودار ڍانچوو پويش ڪيو

وڪوڙ ۽ ڀلائينودڙ دنيوا جوي بوي شومار واقعون ۽  آهي جنهن وسويلي اسوين موجودهوه ور
 وند ڄاڻ سان مالامال ٿيندا رهون ٿا.هه ادثن کي پروڙڻ ۽ پرکڻ جي هاڪاري ساڃاح

وجوديت واد وسيلي اسين انهن سچاين کي به ڳولهي لهڻ جي قابل بڻيا آهيون 
جيڪي اسان جي وجود لاءِ نه صرف اڻ سرنديون آهن بلڪه مستقبل جي هور روشون ۽ 

 ضروري سمجهيون وينديون آهن.انساني فلسفي جي واڌاري لاءِ به نهايت يڪ ٽڪ ۽ 
دنيا اندر ذهن، شعور ۽ سرت سان لاڳاپيل انيڪ اڻاوا منجهيول ۽ بوي حود ڏکيوا 
ڪرم ليکيا وڃن ٿا، انهن مان هڪ فلسفي جي ٺو  ۽ خشڪ ميدان ۾ قدم رکوي ان 
مووان پووار اڪوورڻ جووو عموول اوليووت موواڻي ٿووو. منهنجووي خيووال ۽ سوووچ مطووابق يونوواني 

پور ۽ ان اندر  __پيچ دار، ڀول ڀلين سان پر خوفائتي سڃ  ( جيHadesديومالائي پاتال )
( جوي سواهه ٻوسواٽيندڙ نودي موان جيئورو جاڳنودو سوالم Latheانگڻ ونگڻ وهندڙ ويسور )

حالت ۾ واپس ورڻ ايڏو اهنجو مسئلو ڪو نه بڻبو جيڏو مغربي ۽ مشرقي فڪر جوي 
۽ اهوو بوه  __ سنگلاخ وادي ۾ داخل ٿي سالم حواسن سان واپس موٽڻ جو عمل ٿينودو

جهڙي فڪر کي سمجهي، پروڙي، پرکي ان کي پنهنجوي  cob-webسارتر جي  زان پال
ڪوارج خووش  ‘پروميٿسوي’ٻوولي ۾ ترجموي ڪورڻ جوو سادي سلوڻي ڪافي حد تائين 

 اسلوبي سان نڀائڻ! 
اهو هرڪيولسي عمل منهنجي خيال مطابق ڊاڪٽر بدراڄڻ هون ڳٽڪوي ذريعوي 

 يس جس جو ڀاڳي سمجهان ٿو.ڪري ڏيکاريو آهي، جنهن لاءِ ک
ادب ڇا ’( non fictionسڌ ادبي شاهڪار )مايه دار ڳٽڪي ۾ سارتر جي جڳ پر هن

( ڪونهن جوي لاءِ ٿوا 7ٿوا؟ ) ( اسوان لکوون ڇوو0( ادب ڇا آهوي؟ )5مان ٽي مضمون) ‘آهي؟
فهميدي ۽ سرل سنڌي ۾ آزاد ترجمي جي صورت اندر پيش ڪيا آهون، انهون  لکون؟ 

جوڳ پرسوڌ دانشوور ۽ سوارتر ناسي سان واسطو رکنودڙ مغورب جوي کان سواءِ سارتر ش
‘ وجووديتي اخولاق’جي مداح نارمن اين گورين جوي تخليقوي ۽ گهوڻ پاسوائين شواهڪار 
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مان ڇهن فڪر انگيز مقالن کي به ساڳي رنگ ڍنگ سان سويبائتي ۽ سولوڻي انوداز ۽ 
 . اسلوب ۾ اوهان آڏو آڻي پاڻ ملهائڻ ۾ ڪا ڪوتاهي ڪون اختيار ڪئي اٿس

نارمن گرين مطابق ويهين صدي جي انوکي منفرد ۽ بحراني دانشوراڻا فضا ۾ 
)سارتر( پاڻ سدا لاءِ وقف ڪوري ڇوڏيو جي گونا گون مسئلن سان سندس ممدوح ‘ فرد’

۽  __هو. سندس سوچ مطابق اهي مسئلا گهڻو ڪري عيسوائيت، ازادي، سورمائيداري 
جي ذاتي حيثيت ختم ڪري ‘ فرد’مارڪسواد جي اجتماعي سوچ جي پيداوار هئا جن 

۽ سماج جي الڳ ‘ فرد’جو حصو بڻائي ڇڏيو هو. ان سلسلي ۾ هن ‘ انساني ڌڻ’کيس 
۽ هڪ ٻئي سان سهڪاري حيثيوتن کوي چٽوائي سوان واضوح ڪوري انهون جوي  __الڳ 
 ممڪن حل طرف نشان دهي ڪئي آهي.__

۽ پوورک لاءِ ڪجهووه سووماجي علموون جهووڙوڪ  __فڪوور کووي پوورجهڻ  سووارتر جووي
ن __، علم الانسان، سماجيات، سياست يات، تحليل نفسينفس لاڙن  __۽ فلسفي ۾ نوو 

     جي ڄاڻ ۽ گيان به ضروري بڻجي ٿو.
 

آهون، ۽ ڌيوان ڇڪائينودڙ __ڇرڪائينودڙ  مقوالن جوا عنووان بوه نهايوتمٿي ڄاڻايل 
 جهڙوڪ: 
 سارتر ۽ وجوديت واد (5)
جووي  Being and Nothingnessوجووود ۽ عوودم وجووود )سووندس شوواهڪار تخليووق  (0)

 تجزيي جي روشني ۾(
 واد جي حوالي سان( )وجوديت تانسان جي فطر (7)
 آزادي ۽ اخلاقيات )سارتري وجوديت واد جي روشني ۾(  (9)
 اڻ لڀ خدا )وجوديت واد جي ناستڪي رخ جي آئيني ۾(  (1)
( هڪ وجوديوت پرسوت جوا سياسوت بابوت ويچوار )سوارتر جوي انسوان دوسوت، 6) 

 ۾ سندس نظرئي ۽ عمل جو جائزو(ترقي پسند ۽ آزاد منش رخ جي روشني 
 علم سان اتساهه  ۽ دانش سان چاهه رکندڙن جي موٽ جو اوسيئڙو رهندو.
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  مهاڳ

 
، بابت مفروضي تي زور ڏئي “ڪجهه ٿيڻ”ادب ڇا آهي؟ هن ڪتاب ۾، سارتر،  

ٿو. ڪجهه زور ڏيندو پسجي کي وڌائڻ تي هاڪاري رخ ٿو، ان سان گڏ آزادي جي 
هان، هو سماجي پهلوءَ تي وڌيڪ ڌيان ڏئي ٿو: يعني  ڪو فروضي منجم يٿيڻ وار

و ٻين جي آزاديءَ سان شامل ڪم مڪمل ٿيڻ گهرجي، هڪ فرد جي آزادي جو ڳانڍاپ
، اهڙو سماج جوڙيو وڃي جنهن منجهان، استحصال ۽ تشدد جي پاڙ ئي پ ٽيل هجي

۾ هجي. اهڙي طرح سان، سارتر، اخلاقيات ۽ سماجي انسانيت دوستي جي دائري 
   .داخل ٿئي ٿو

ن کي التجا ٿو ڪري ته اهي پنهنجي وجودي ليکڪان منزل تي پهچي سارتر،   
آزادي، سماجي آزاديءَ جي خدمت ۾ پيش ڪن. ان سان گڏ کين آگاهه ٿو ڪري ته، 
هڪ فرد، اڪيلي س ر  ۽ ٻين کان سواءِ، ڪجهه به حاصل ڪري نه ٿو سگهي. هتي 

واري مرڪزي نقطي تي پهچون ٿا. “ ڇا آهيادب ”پهچي، اسان مرڪزي نقطي يعني، 
ي، ندهه ٺوس خود اختياريءَ جي تقاضا ڪ، پنهنجي لکڻيءَ منجليکڪ ان طرح سان 

  .موجود حالتن جي روشنيءَ منجهه قلم جي ڪ رت جاري رکي ٿو
سارتر، پنهنجي ٻالڪپڻي واري دور کي، يادگيرين جي روپ ۾ لکيو آهي ۽   

سارتر ان راءِ جو آهي ته هو هڪڙو ڪتاب ‘. Words لفظ  ’ ڪتاب جو نالو رکيو اٿس
تاب کان بهتر آهي. ان کان پوءِ ڪ لکي ٿو ۽ ان بابت چوي ٿو ته هي ڪتاب اڳ واري

ب کي پوئتي ٿو رکي ڇڏي، ان جي خالق هجڻ کان انڪار ٿو ڪري. هن اجوڙيل ڪت
   .يههوندو آلاءِ ڪتاب لکڻ هڪ عام عمل يا تجربو  ليکڪجو چوڻ آ ته ڪنهن به 

ري ڪتاب کان به انڪاري ٿيندو؟ هن او، جي عنوان “ادب ڇا آهي”سارتر،  آيا  
ءِ ئي ڏئي سگهبو ڇاڪاڻ ته، مٿين سوال جا وهن ڪتاب پڙهڻ کان پ بسوال جو جوا

بنيادي نقطا، سارتر، وڏي قابليت سان بحث هيٺ آندا آهن. هن مهاڳ ۾ انهن سمورن 
  .آهي ڪتابن جو ذڪر مختصر طور تي ئي ڪرڻ ممڪن

، سارتر ان منجهه نثر نگاري بابت ئي ڳالهائڻ لاءِ “ادب ڇا آهي”هي ڪتاب ،   
 عالميارادو ڪيو آهي، ان ۾ شاعري بابت ڪجهه ناهي. نثر ذريعي، هو چوي ٿو ته، 

ادب بابت بامقصد، گفتگو ٿي سگهي ٿي، ان جي برعڪس، شاعري، پنهنجي انتها، 
آ، اهي، ماڻهن ۽ شين کي آسانيءَ سان  پاڻ ئي ڪري ٿي. نثر ۾، لفظن کي اهميت

بيان ڪري سگهن ٿا. شاعري، لفظن جي پ اڻي ڪندڙ آهي. سارتر جي ان خيال مٿان 
شڪ ڪري سگهجي ٿو، ڇاڪاڻ ته شاعريءَ ۾ به لفظ استعمال ٿين ٿا. هيترا سارا 
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۾ شاعريءَ جا دور آهن. هر دور جي شاعريءَ جي تشريح ۽ ان مٿان تنقيد به نثر 
ي ، ڇاڪاڻ ته هآ، اهڙي طرح سان، سارتر لفظن جي حرمت جو حمايتي به جي ٿيلک

آفاقي شاعريءَ منجهه به لفظ هجن ٿا ۽ انهن جي سٽاءَ جي سونهن کي دنيا پسند 
بابت ڇا چئبو، اهي نثر ۽ نظم ٻنهي منجهه لکيل آهن، جن  Belles-Letters .ڪري ٿي

ر به چيو وڃي ٿو. اهڙي ثنجي عظمت کي دنيا تسليم ڪري ٿي، جنهن کي شاعراڻو 
طرح سان سارتر جي راءِ، مونجهاري جو شڪار ٿي وڃي ٿي. هن موضوع مٿان 
سارتر جي تعريف لائق راءِ اها ٿي بڻجي ته شاهڪار ادب، ان قسم جو ٿي نه ٿو 
سگهي، جنهن جي ذريعي، ماڻهو، ماڻهوءَ مٿان ظلم يا تشدد ڪري ٿو يا ان عمل جو 

  .جي ٿوبڻمددگار 
م منجهه موجود آهي. هن کان زجو حاصل مطلب آزاديءَ جي ع ؟آهي ڇا ادب

ع ۾ ڇپيو هو، ان منجهه آزاديءَ 5497جيڪو  'Being and Nothingness' اڳ واري ڪتاب
جو مفهوم، حالتن جي موجود هجڻ جي صورت ۾ بيان ڪيو ويو آهي. هتي شعور 

د براءِ خود ۽ وجود وجد بذات خود، وجي ٽن ڌارائن بابت خيال آرائي ڪيل آهي: وجو
وجود براءِ خود اهو طريقو آهي جنهن هيٺ ماڻهو پاڻ کي ٻين ماڻهن ۽  ،ٻين لاءِ
موجودگي تسليم  يجي، اهڙي طرح ٻين هد شين کان ڪجهه فاصلي تي رکندو آموجو

ڪندو آهي. اهو جيڪو وچوارو فاصلو ٿئي ٿو، ان کي آزادي ڪوٺجي ٿو، جنهن جي 
عوري عمل ممڪن بڻجي ٿو. اهو فاصلو ڪنهن ڪري پسند ڪرڻ جي خواهش ۽ ش

ي ٿي ته ڪائنات هرمهل کوکلو ۽ ڏکارو به بڻجي سگهي ٿو. ماڻهوءَ جي خواهش 
منجهه هو پاڻ کي واحد وجود تسليم ڪرائي، سموري ڪائنات کي پنهنجي وجود ۾ 

. سارتر جي چواڻي، اسان ان سمجهيو وڃيسمائي ڇڏي، ته جيئن کيس ڪا شيءِ 
۾ ايمانداريءَ سان چئون ٿا ۽ ڪاوڙ جو اظهار ڪيون ٿا، ڇاڪاڻ ته ڏکاريءَ حالت 

قاد کي به اورانگهي يا تان صورتحال کان بچڻ لاءِ اسان اعاسان آزاد جو آهيون، 
صور ڪيون ٿا ته اسان وجود بذات خود آهيون ۽ ان ڪري تاسان اهو  .لتاڙي وڃون ٿا

ي ڪونه هجي ٿي. ان سوچ مڪمل آهيون ۽ پوءِ ٻين ماڻهن جي اسان جي مٿان مالڪ
جيڪا خاموشي سان ان صورتحال کي قبول ڪرڻ لاءِ  .پٺيان ڪا طاقت موجود آهي

مجبور ڪرائي ٿي. يا ٻي صورت ۾ اسان آزاديءَ کان پاسيرو ٿيندي، وجود ٻين لاءِ 
جو روپ اختيار ڪيون ٿا، جنهن ڪري ٻيا، اسان کي ان روپ ۾ ڏسڻ لڳن ٿا ۽ اسان 

  .هن ٿا ۽ ان سان سڃاڻڻ لڳن ٿاتي ڪوبه نالو رکي سگ
ي ٿي، پر اها حياتيءَ جو ڪو روپ ان طرح سان سارتر چواڻيءَ آزادي وجود رک  
جي ٿي، جيڪا شعور رکي ٿي، جيڪو ڪنهن به قيمت تي حاصل ڪجي ٿو ۽ ان بڻ

اهو ئي طاقت آهي. ڪجهه ٿيڻ جو طريقو آهي. انهن  .کان منهن موڙي نٿو سگهجي
ب ڇا آهي؟، لکي ورتو، هو ڪجهه ٿيڻ يا بڻجڻ مٿان گهڻو ئي ڏينهن ۾ سارتر، اد
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زور ڏئي رهيو هو، اهو ئي آزاديءَ وارو عملي روپ هجڻ جو وقت هيو. ان مفروضي 
سان سلهاڙيل هيو سماجي پهلو: جيڪو مڪمل ٿيڻ وارو هيو، هڪ شخص جي 
ج آزاديءَ جو دارومدار ٻين جي آزادي سان شامل هيو، جنهن کان پوءِ وري هڪ سما

جو جنم ٿئي پيو، جنهن منجهان، استحصال ۽ تشدد کي تڙي ٻاهر ڪڍيو ويو هو. ان 
طرح سان سارتر هاڻي اخلاقيات جي دائري ۾ داخل ٿي، سماجي انسان دوستيءَ جي 

ن کي التجا ٿو ڪري ته اهي پنهنجي ليکڪدنيا ۾ قدم رکي چڪو هو. هاڻي، سارتر، 
۾ آڻن، ان سان گڏ ان ڳالهه تي به زور  وجودي آزادي، سماجي آزاديءَ لاءِ استعمال

گڏ هجڻ کان سواءِ ڪا اهميت نه ٿي رکي.  يجٿو ته هڪ ماڻهوءَ جي حيثيت، ٻين ڏئي 
جي مرڪزي نقطي تي پهچي وڃون  'What is Literature' هن جاءِ تي پهچڻ سان اسان

ي ته موجود حالتن کي بنياد بڻائي، مڪمل خود هآمٿان لازم  ليکڪٿا؟ هر هڪ 
   .تياريءَ جي مفروضي جي حمايت ڪندو رهياخ
ته: ادب، جيڪڏهن آفاقي طور ن جو مقصد يا مراد پوري ٿئي ٿي ا، اسان کانپوءِ  

ي ته اهو هڪ طاقتور ذريعو بڻجي پوي ٿو. آزادي حاصل ڪرڻ جو ڃيو وڙتي جو
به ڏکين حالتن منجهان، ان کي اوپرائپ،  پڙهندڙ لاءِ، جنهن جي مدد سان، ڪهڙين

پڻ، سرجڻهار ت حاصل ٿي سگهي ٿي. ان طرح سان، ائپ ۽ ويڳاڻپ منجهان نجاڪيلا
اڪيلائپ واري صورتحال منجهان پاڻ کي آزاد ڪري سگهي ٿو. سارتر کليل لفظن 
۾ ٻڌائي ٿو ته ادب ۾ ويڳاڻپ، تڏهن داخل ٿيندي جڏهن اهو پنهنجي خود اختياري 

قت، مئل قانون ۽ جادوگريءَ کي وساريندو يا ان کان منهن موڙيندي پاڻ کي نقلي طا
جو مشن هجڻ کپي ته طاقت کي ٺڪرائي ڇڏي،  ليکڪجي آڏو ج هڪي ويندو. اهو 

جا جتن ڪندو رهي. هن مفروضي پٽڻ جهالت، ساڙ، بغض ۽ ڪوڙن جذبن جي پاڙ 
مٿان، مارڪسوادي، مستقل تنقيد ڪندا رهيا ته جيئن ته حالتون ۽ ماحول هر هنڌ هڪ 

آزاديءَ جو هر جاءِ تي حمايتي ڪونه ٿو ٿي  ليکڪري جهڙو نه ٿو رهي، تنهن ڪ
  .سگهي

ڪهڙين به  ،ليکڪتي قائم رهندي، چوي ٿو ته سارتر اڃا به پنهنجي مفروضي  
حالتن منجهه ڪمٽيڊ/سچو طرفدار هجي ٿو، اهو نه چاهيندي به ادب يا تاريخ کان الڳ 

ان مستقل طور ٿي نه ٿو سگهي. ان قسم جو درس، هو تاريخ ۽ ادب جي ورقن منجه
ورقن ۾ آزاد ۽  تي حاصل ڪندو رهي ٿو. ان طرح سان ادب، پڙهندڙن کي تاريخ جي

هو ڪري پيش ڪري ٿو. سارتر ناولن ۽ ڊرامن منجهه ڪردارن ڻمڪمل ڄاڻ وارو ما
ته سندس م ن مونجهاري جو ٿو کي حالتن کان منهن موڙيندي ۽ مفاهمت ڪندي ڏسي 

ادب ڪنهن به صورت ۾ ننڊ ڪرڻ جو درس  شڪار ٿئي ٿو. ان ڪري هو چوي ٿو ته
نه ڏئي، ان جي برعڪس بيداري جو سنيهو ڏيندو رهي، اهو عنصر بڻجي، جيڪو 

لائي ڏيکارين ۽ اهڙي طرح سان پاڻ ڳائي رکي ته جيئن اهي دنيا کي بدماڻهن کي جا
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ن کي به جو اهو بيداريءَ وارو ڪردار پراڻن قائد ليکڪکي به بدلائيندا رهن. 
هندڙن جو سماج جوڙڻ کانپوءِ، هو پاڻ کي به هر وقت آزاد ڙرهندو. آزاد پ بدلائيندو

چيو وڃي ٿو جيڪو   (Dialectical) ڀائيندو رهندو. ان طريقي کي تبديلي وارو طريقو
   .پنهنجو پاڻ قائم رهڻ وارو بڻجي وڃي ٿو

هڪ ورق هرسارتر جو ان قسم جي تبديلي وارو پيغام، هن جي ڪتاب جي   
پائيندي، نظر اچي ٿو. اهڙي طرح سان فرانس جي سماج بابت، سارتر چند مان ليئو 

  .صفحن منجهه سماجي تبديلي جو تفصيلي ذڪر ڪيو آهي
ڪتاب پڙهڻ لاءِ جناب اڪبر لغاريءَ وٽان مليو، هڪ ٻيو سارتر جو جوڙيل  

 عنوان ته تمام سادڙو ۽ سڌو اٿس پر ان کي پڙهڻ  ."?What is Literature"عنوان اٿس، 
سان، دماغ کلي پوي ٿو. پوريءَ صديءَ جي همعصر يورپي ادب مٿان هڪ دستاويز 
آهي. ذڪر گهڻي ڀاڱي يورپ ۽ خاص طور تي فرانس، جرمني، اٽلي ۽ انهن کان 

  .علاوه انگلينڊ ۽ روس بابت به حوال پڙهڻ لاءِ ملي ٿو
نه ٿو چئي سگهجي. عمر ۽ دور جي ڪ کيسارتر کي ڪنهن هڪ صنف جو ل  

ي چڪو آهي. هن جي پ هڻڇا پنهنجي منفرد سان هو سموري يورپ مٿانحساب 
فلاسافر، ناول نگار، ڊراما نگار، ادبي : ڪجهه هن طرح جڙي ٿي ڪ ڌاڪکيل حيثيتب

مچايو  غلغونقاد ۽ صحافي. انهن صنفن مٿان قلم هلائيندي هن ادب جي دنيا منجهه 
هجي ها ته ادب جي آسمان  آهي. ان ڪري سارتر لاءِ چيو ويو آهي ته جيڪڏهن هو نه

تي ڪارا ڪڪر هجن ها. جن کي سارتر صاف ڪري ادبي آسمان ۽ ڌرتي تي شفاف، 
   .ڪرشماتي ۽ اعلي  قسم جي دنيا بڻائي ڏيکاري آهي

بقول سارتر ته، هن جون لکڻيون، همعصر دور لاءِ آهن، نه ڪي ايندڙ نسل لاءِ.   
مٿان لکو، جنهن ۾ اهي موجود ن کي صلاح ٿو ڏئي ته پنهنجي دور ڪکيهو سڀني ل

   .ڪئي آهيچ ٽي  ري ت هجن ٿا. ان جي تشريح ه ن ڪتاب منجهه 
سارتر، پنهنجي ذهني پيڙا، مختلف ادبي صنفن ذريعي پئي نروار ڪئي آهي،   

 ’ا ُا Nauseaف نمايان آهي. هن جو شروعاتي ناوجنهن ۾ ناول ۽ ڊرامي جي صن
بابت خاموش هجي ٿو. ان ۾ غله اعتقاد ۾ ترت آزادي، سماج ۽ سوشلزم ‘ (1938)

ان موسمي سوچ ويچار، سوچ جو نمونو، ياداشت ۽ فن جهڙن مسئلن سان ويڙهه جو ک
و ستايل شخص هجي ج )يا ائنٽي هيرو(، روڪينٽن، دنياذڪر ملي ٿو. نوزيا جو هيرو 

ان به لاچار آهي. هن جو ٿو. ايترو ڏکايل جو اهو پنهنجي وجود جو تحفظ ڪرڻ ک
و وجود هجي ٿو، خيالي وجود وارو، مسئلن واري منجهيل دنيا، هن کان ڙهڪ مخالف

نفرت ڪري ٿي، جنهن جي نتيجي هيٺ اهو پاڻ کي فضول يا نڪمو سمجهڻ لڳي 
ان ٿو، جن کي هروچ ۾  يجان شين مٿو. هو پنهنجي ڊائريءَ ۾ هن طرح لکي ٿو ته 

اهي منهنجي چوڌاري ڦ رن ڪوبه نالو ڏئي نه ٿو سگهجي. اڪيلو، بي نام، بي سهارا، 
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مون کان ڪجهه به گ هرن نه ٿيون، منهنجي مٿان حاوي به ڪونه ٿيون ٿين، پر  ...ٿيون
اهي موجود ضرور آهن. هو پاڻ کي به ان ئي روپ ۾ پسي ٿو: وجود رکڻ جو مطلب 

اتي موجود هجڻ وارو تجربو، ان وچ واري ٽڪري منجهه، ڏاڍو  .ٿيو، اتي موجود هجڻ
ان الڳ ٿي وڃي ٿو. ان وچ واري ک ئي وجهي، جنهن ڪري هو دنياڏکارو ٿو بڻا

، وجود نءُ ڏئي ٿو. جنهن ڪري هو وجود جيٽڪري يا وٿيءَ کي سارتر آزاديءَ جو نا
واري حصي منجهه پناهه وٺڻ لڳي ٿو. هو مشڪل سان، ٻي ڪنهن “ وجود بذات خود”

ناول  تهڏٺو وڃي مجموعي طور تي  .انساني وجود سان رشتو يا ناتو قائم رکي ٿو
منجهان مايوسيءَ جو اظهار ڏسڻ ۾ اچي ٿو. پر سارتر اڳ ۾ ئي يقين سان چيو آهي 

م رهته پوءِ ڦٽن مٿان مي هآته ادبي جاکوڙ، انهن حالتن هيٺ اگر سچي ۽ اتساهيندڙ 
جهڙو اثر ڇڏي ٿي، اهڙي طرح پڙهندڙ جي به مددگار ثابت ٿئي جو ان کي مايوسي يا 

   .يپور ڪڍڻ ۾ ڪارگر بڻجي پ منجهان ٻاهويڳاڻ
جو ذڪر اچي ٿو، جن ۾ ماڻهو  'Roads to Freedom' هاڻي سارتر جي ٽن ناولن  

 Being in) ائڻ لاءِ جاکوڙيندا رهن ٿا، پنهنجي وجود بذات خودڃآزادي حاصل ڪرڻ يا و
Itself)  مسئلن جو حل تلاش ڪرڻ لاءِ ليکڪکي مضبوط بڻائڻ خاطر. ان طرح، استاد ،
اختيار ڪن ٿا، ڀلي سمورو ڊرامو ٽريجڊي هجي، سارتر جا سمورا رتا ڊنيا خوش 

ن. سماجي سچائيءَ تي مبني ادب منجهه، هيرو، مثبت هآڊراما يا ناول ٽريجڊي ئي 
ي جنهن کي پڙهندڙ پسند ڪن ٿا. ان طرح سان هر تحرير منجهه، هآرويو رکندڙ 

ن کي ليکڪن. سارتر هآماحول، ڪردار، خوشيون، ڏک ۽ ويڳاڻپ جا منظر الڳ الڳ 
هندڙ جي تنقيدي صلاحيت کي ڙسندن تحرير اهڙي هجي، جيڪا پته صلاح ٿو ڏئي 

سجاڳ ڪري ۽ ان جي انفرادي عظمت کي اڀارڻ ۾ مدد گار ثابت ٿئي. هن جا گهڙيل 
هو چوي  .ڪردار مختلف ناولن منجهه، باخبر هجن ٿا، پنهنجي معروضي حالتن کان

۽ ي، هر ڪردار، پنهنجي عمل جي چونڊ پاڻ ڪري ٿو ته شخصي ڄاڻ هجڻ ڪافي ناه
  ان تي عمل به ضرور ڪري ڏيکاري.

سارتر لکيو آ، بي اختيار تڏهن بڻجن ٿا، جڏهن اهي پنهنجي بي  ،ماڻهو   
 ،اختياري تسليم ڪن. اها خاصيت هن پنهنجي ڊرامن جي ڪردارن منجهه ڏيکاري

عزتدار ’ٽڪآهي. هن جي ناانهن جي عملي دنيا وسيع ۽ ويڪري ٿيندي ڏيکاري وئي 
. يهڏيکاريو آمنجهه ماحول مڪمل سماجي   (The respectful prostitute 1947) ‘وئيشيا

تڀيد کي کولي بيان ڪيو آهي جتي هيرو ۽ هيروئن نسلي امتياز م سلين سارتر هتي
سارتر جو سياسي ڊرامو آهي، اسان کي  'Dirty Hands' .جا شڪار ٿيل ڏيکاريا ويا آهن

عت، ڪميونسٽ پارٽيءَ بابت ڄاڻ ڏني وئي آهي، جنهن تشدد کي تسليم هڪ جما
ڪندي، جيڪو انهن مٿان ڪيو ويو هو، ان جي تشريح ڪئي آهي ۽ ان مان نجات 
حاصل ڪرڻ جي ڪوشش پڻ ڪئي آهي. پر اها وجودي حالت هجي ٿي، هڪ فرد جي 
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ي ٿو. هرع کان وٺي مائل جاکوڙ، موجود سماج اندر، سارتر، جو ان طرف ذهن شرو
و به هجي، اعلي  نسل وارو، بورجوا يا پروليتاري، هر ماڻهوءَ جي چونڊ يا ڙماڻهو ڪه

. تاريخ جي تبديلي، انفرادي گهڻائيءَ منجهان چونڊ ڪئي آهي يوندچاهت پنهنجي ه
  .ويندي آهي

ادب، اسان ڏٺو ته سارتر، سماجي عمل کي ڪوٺيو آهي. هن پنهنجي ڪتاب،   
، عمل جو کليل ، منجهه“ادب ڇا آهي” ، ادب کي وچولو درجو ڏنو ٿو ڏسجي يعني 

اظهار. ڪيترن نقادن ان سان اختلاف ڪيو آهي. انهن جو اصرار هيو ته لائبرريون، 
ادب جا قبرستان ڪوٺيو ويو، جتي  کي ڍڪيل ڀانڊي/هال ۽ ماحول ۾ هجن، جن

ردن جي ملڪيت هجن ٿا. سارتر متحرڪ ادب  ڪتاب، ماضيءَ سان واسطو رکن ٿا، م 
جو خواهان هيو، جنهن جي مدد سان ڪو عمل ٿي سگهي، جنهن مان شعور، سجاڳيءَ 

ي ڪوٺيو ک جا ا لا اڀرندڙ هجن. تنهن ڪري گذريل وقت لاءِ لکڻ، بي سود ۽ بي عملي
ڪتاب منجهه  لکت هميشه پنهنجي دور ۽ وقت بابت هجڻ گهرجي. ڪنهن به ،وڃي ٿو

ڪوبه ناول فقه لکڻ تائين  ڪونه هجي ٿي. ابدي ۽ سونهن ڀري معني  تازي تواني يا
نه هجي پر ان کي پڙهيو به وڃي ۽ جيئن جيئن دنيا ۾ تبديلي ايندي وڃي، تيئن ناول 

   .جي معني  ۽ مقصد به تبديل ٿيندڙ هجي
ويجهي ماضي ۾، سارتر، فن جي قوت منجهان، مايوس بڻجي ويو آهي، جنهن   

۾ تبديلي آڻي سگهي ٿو. واقعي هن پنهنجو ته اهو دنيا  پختو وشواس هو  لاءِ هن جو
يو ٿو ڏسجي. ارڙنهن سالن کان لاڙو، فلسفي، سماجيات ۽ سياسي صحافت ڏانهن وڌا

ڪائي ڇڏيو ٿو ڏسجي. گهڻو عرصو اڳ، هو چوي ٿو ته مان قلم کان قهن  لم کي س 
تلوار جو ڪم پئي ورتو: هاڻي مون کي احساس ٿي رهيو آهي ته اسان ڪيڏا بي 

يا آهيون... ڪلچر، ڪنهن به شيءِ يا شخص کي بچائي نه ٿو سگهي، نه همٿ ٿي و
پر اهو بڻايل ته ماڻهوءَ جو آهي،  وري ان جي وضاحت يا سٺائي بيان ڪري سگهي ٿو

هو پاڻ کي ان جي معرفت اڳڀرو ڪري پيش ڪري ٿو ۽ ان منجهان ئي سندس 
 .ولو ڏيکاري ٿوڇپاسڃاڻپ ٿئي ٿي، سچ ڏيکاريندڙ آئينو ئي فقه، هن کي پنهنجو 

سارتر، اڳتي هلندي، ان ڳالهه جي تصديق ٿو ڪري ته ادب جي مڪمل اهميت،   
هندڙ ڙي ڇاڪاڻ ته عام هڪ جهڙي سماج ۾ پڪلاس ليس سوسائٽيءَ منجهه وڌي ٿ

به  ليکڪطبقي جي نفسيات عالمي ليول جي ۽ ٺوس قسم جي هجي ٿي، ان ڪري 
جاري رکي ٿو ۽ سموري سماج جي انساني ليول جي به جاکوڙ علمي سچائيءَ سان 

  .خوشين، اميدن ۽ ناراضگين کي بيان ڪري ٿو
ان کان علاوه سارتر ۽ مارڪسوادين منجهه مسئلا، جن مٿان هنن جا اختلاف   

سچا ۽ گهڻا هيا، ان ڪري جڏهن بحث هيٺ پئي آيا ته اختلاف ۽  ،هيا، اهي تمام اهم
تا. سارتر هميشه ان ڳالهه تي قائم اعتراض به وڏا ۽ ڪڙاڻ يا شدت تائين وڃي ٿي په
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رهيو ته مارڪسزم، انفرادي نفسيات ۽ شعوري سوچ، چڱي طرح سمجهائي ڪونه 
ي ، پر ان جو زور هآمادي فلسفو  وآهي. مارڪسزم جي دعوي  هئي ته اهسگهيو 

جاڳيءَ مٿان به رهندو آيو، جنهن سان حالتن جي ڇنڊ ڇاڻ ۽ منصوبابندي ڪري س
سبب هيو سارتر جي اختلاف جو، مارڪسوادين سان ته، مادي سگهجي پئي. اهو ئي 

ان ڪري  .سوچ رکڻ ڪري سجاڳي ۽ شعور انهن وٽ ڪيئن ٿو قائم رهي سگهي
  .ن سان ٽڪراءُ هلندو رهيوليکڪهن جو وڏو مارڪسوادي ۽ ڪميونسٽ 

،  يلازمي آ ته اهو عالمي ليول جو هجع ۾ لکيو ته: ادب لاءِ 5496سارتر، سال   
 ؛بکايل ماڻهن جي اڪثريت جو حمايتي هجيهزارين و لاءِ ضروري آ ته اهءَ ليکڪ

هه ڪندو ته اهي هزارين ماڻهو ان جا سورن جي ڳال يججڏهن اهو، انهن ستايلن 
 لخلاف هلاي يزميندارن ج پرهندڙ بڻجي پوندا ۽ انهن کي پڙهندا رهندا. ٽالسٽاءِ

ناولن جا ڪردار گهڻي پر هن جي جو حمايتي هيو،  روسي هارين تحريڪ منجهه،
ي ته اهو سماجي ڪلاس هآجيڪڏهن ڏاهو  ليکڪڀاڱي زميندار ڪلاس جا هئا. هڪ 

کي نمايان ڪري پيش ڪندو، جنهن کي هن ويجهڙائي کان ڏٺو آهي، ته پوءِ اهو 
   .ڪلاس به هن جو پرستار ٿي رهندو

، ڪتاب منجهه، سارتر تسليم ڪيو آهي ته، محنت ڪش، مڊل “ادب ڇا آهي”  
 ڪميونسٽ پارٽين. هن لکيو ته، محنت ڪش، وندا آهه (Free) لاس کان گهٽ آزادڪ
۾ ان ڪري شامل ٿيا جو هنن جون سماجي حالتون خراب هيون ۽ انهن جي شدت  

۾ نجات سمجهي داخل ٿيا. ورڪر وٽ )تعليم يافته فرد بنسبت(  ان پارٽي يها  کان 
  .رجون محدود هجن ٿيوني، ڇاڪاڻ ته هن جون گهآهي وندشڪ جي گنجائش گهٽ ه

فلسفو آهي ، وجوديت فقه حياتي گذارڻ  هن دور جوهن جي خيال مطابق مارڪسزم 
ي جيڪو مارڪسزم جي پاسي ۾ رهي ٿو ۽ زندگي، آسان طرح سان هآجو نظريو 

  .گذارڻ جا جتن ڪندو رهي ٿو
سارتر پاران، آزاديءَ مٿان، ضرورت پٽاندڙ، رڪاوٽون يا بندشن جو احوال،   
يان ع(، 5493ن جي تنقيدي، مطالعن منجهه ملي ٿو جيڪي آهن: بادليئر )ليکڪ، ٽن
“ وجود ۽ عدم وجود”ع(. بادليئر واري مطالعي منجهه، 5466ر )ئبي( ۽ فلا5410)ني جي

ي ٿي. بقول سارتر، بادليئر، اڪيلائپ محسوس اچ ڏسڻ ۾ ڪلواري نظرئي جي جه
رويو  اءُ ٻي شادي ڪئي. انتقاميڪندي، ان ڏينهن کان ڪنڊ وسائي، جڏهن هن جي م

مند وارو روپ اختيار ڪيو، نازڪ مزاج بڻيو، عيش اختيار ڪندي، هن نقلي دولت
عشرت سان گڏ انقلابي سياست شروع ڪرڻ لڳو. ڪاوڙ يا پيڙا کان بچڻ جو سهارو 

“ ڪجهه ٻيو ماڻهو”، واري نظرئي ۾ حاصل ڪيو، هن پاڻ لاء “وجود ٻين لاءِ”هن، 
يار ڪيو. هن مطالعي ۾ فرد بابت جنهن جو وجودي ٽڪراءُ اندر هجڻ جو روپ اخت
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ن لاءِ ڏسڻ يا ڏيکارڻ جو ي ، پر سماج، ظاهر نشو نماءَ، اهرجو منجهه، ڪجهه ٻي طرح 
  .جي ٿوبڻطرفدار 

، ماءُ جي هومٿان لکيو  جينييان سارتر، پنهنجي طويل مقالي ۾ جيڪو   
. اڳتي هلي هو ٻڌائي ٿو ته ڪيئن آهي بيوفائيءَ کي بنيادي نقطو بڻائي تشريح ڪئي

بورجوا سماج، ان ناڪاري رويي کي قبضي هيٺ آڻي، ان جي نفي کي اثبات ۾ 
بدلايو آهي، جنهن جي نتيجي هيٺ هڪ معصوم ٻار کان چوري ڪرائڻ جي عمل کي 

، ڏوهه  ٽيڪ ڏياري آهي. ان ئي مهل هن کي چور ڄاڻائي سزا ڏياري وئي آهي. جيني
آڻيندي، ڪردار ادا  ۾ واري خاني“ وجود ٻين لاءِ”پنهنجي وجود کي،  جو اقرار ڪندي،

جنهن پٺيان، ان سماج جي منهن ۾ ڪري ٿو ۽ پوءِ انتقامي طور تي فيصلو ٿو ڪري 
  .ڪي ٿو، جنهن کيس ڏوهاري بڻايو هوٿ  
اٿس، ان ۾ وڏي عقلمنديءَ  تي لکي ريئفلاب اجيڪ ،ڪٿاسارتر، پنهنجي ٽين   

وجودي، عنصرن کي گڏجي هلايو آهي، جنهن جي نتيجي ۾ سان مارڪسوادي ۽ 
ميلاپ سان  يجاتي سال، سماجي ۽ خانداني عنصرن ن جا شروعليکڪنوجوان 

ر يئسلهاڙي پيش ڪيا ويا آهن. هڪ ڏکايل ۽ ٻي خيال واري ماتا، سارتر چواڻيءَ، فلاب
لاس جي به ڪ جي ذهن ۾ عارضي برداشت جو مادو داخل ڪيو، جيڪو هن جي

هيو، جنهن کي هن خاموشيءَ سان برداشت ڪيو ۽ پنهنجي پاران ڪا خوشي  مخالف
جي داخلي طور تي  ليکڪدڙ، تاريخ جي سچ کي، نه ڪئي. عام پڙهنويا تعريف ڪ

برداشت ڪندي ڏسي ٿو، پر اڳتي هلي ان ڪاوش ۾ ظاهري حالتن تي به روشني وڌي 
اڳواٽ جڙيل ماحول منجهان مجموعي تاثر جيڪو اڀري ٿو ته، ڪٿا  نجيووئي آهي. 

ر، اهو ئي آهي، جهڙو هن يئمنجهه محدود آزاديءَ جي جهلڪ، ڏيکاري وئي آهي. فلاب
کي بڻايو ويو هو. ڪنهن ٻي مضمون ۾ سارتر پنهنجي ٻالڪپڻي مٿان لکيو ٿو 
ڏسجي: مان پنهنجي حيثيت پاڻ ڪونه بڻائي آهي: ٻين منهنجي مٿان اها ٿاڦي ڇڏي 

  .هئي
م، هميشه مسئلو ئي بڻيو رهيو آهي: ڪنهن مهل ڪشش سارتر لاءِ، ڪميونز  

کيو ويو هو، ان ل، “ادب ڇا آهي”جو ذريعو ۽ ڪنهن مهل ويراني يا اداسيءَ جو. جڏهن 
وقت فرانس جي ڪميونسٽ پارٽي، طاقت ۽ شهرت جو معراج ماڻي رهي هئي. ان جا 

قريب هيا.  پنج ليڊر، سرڪاري ميمبر هيا، ان جا جهنڊي برادر ميمبر ڏهاڪو لکن جي
ان جا رجسٽرڊ ووٽر، فرانس جي چوٿائي برابر هيا، ورڪنگ ڪلاس جي وڏي انگ 

  .جي وفادارين جا حقدار هيا
ن جو سخت مندبي يورپ جي دولتسارتر، ڪميونسٽن جيان، آمريڪا ۽ مغر  

جي به خلاف هيو. هن جي خواهش هئي “ فري ورلڊ”مخالف هيو، انهن جي مفروضي، 
قريب پهچي، بقول هن جي پورهيت ڪلاس، سارتر ۽ هن  ته پورهيت ڪلاس جي
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ن کان پري ڪري، وڏين ديوارن اندر بند رکيو ويو هو، ان لاءِ هو پاڻ ليکڪجهڙن 
سندن پارٽيءَ پاران ڪوٺيو ويو ۽ اها پروپيگنڊا  Closed Society کي، بند سماج يا

. اسٽالن واري ي برابر هيوج لاءِ ڄڻ موت ليکڪڪئي وئي هئي. پارٽي ۾ داخل ٿيڻ، 
ممڪن ئي ڪونه هئي. پارٽي  ڪميونزم جي سياست هيٺ ايمانداري سان ادبي جاکوڙ

يان ڊوڙ ٺوٽيندي، وسيلن جي پٻجو شڪار بڻجي نتيجن کان اکيون  يءَرنظ ڪوتاهه
ڃيل م ۾ شامل هئي. ان جا رويا، چالاڪيءَ، ٽال مٽول ۽ مونجهاري وارا هيا، ان جي

و ۽ ان سان گڏ، ڌڙڪا، دهمان ۽ قانوني شڪنجا عام لکڻ جي اسٽائيل ۾ ورجاءُ هي
 ڪميونسٽ عالم ۽ اديب، ڪوڙيون شاهديون ڏيڻ جا ڪوڏيا هئا، ايتري تائين جو .هيا

Drefus کي ڪوڙي ۽ ڳجهي شاهدي ڏئي، لوهي دروازن پٺيان واڙيو ويو هو.  
انهن ڪميونسٽ اديبن، سارتر سان به گهٽ نه ڪئي هئي، هن مٿان وڏا حملا   
الزام مڙهيا ويا، کيس وال اسٽريٽ جو ايجنٽ ڪوٺيو ويو. سرد جنگ جي سرد ٿيڻ ۽ 

ع تائين انهن جو 5416مهل، سارتر، ڪميونسٽ ڪيمپ ڏانهن جهڪيل رهيو ۽ 
 ،سارتر پويان پير ڪيا حمايتي ٿي رهيو. جڏهن، هنگري مٿان، روس حملو ڪيو ته

  .ميونسٽن سان ڪجهه تعلقات قائم رکيائينڪ فرانس جي
سارتر ڪڏهن به ڪميونسٽ پارٽي ۾ شامل نه ٿيو. هن جو اعتقاد آ ته هڪ   

ڀيرو بورجوا مفڪر پارٽيءَ ۾ شامل ٿيو ته هن جي اظهار جي آزادي مٿان پارٽيءَ جو 
ن جيڪي سماجي ڀلائي ويڻلک ونذ ٿي ويندو، ان سان گڏ، ماضيءَ جضبه ناف و نظم

في وٺڻ ۾ پورو هوندو ۽ هر عام جي لکڻين جي طور تي لکيون هئائين، انهن جي
  .ي خيرات گهرندو رهندوج عصوميتم وقت پنهنجي

هن مشڪوڪ رهي آهي، هن جو تر جي حيثيت هن معاملي ۾ ڪڏهن ڪڏسار  
رهيو آهي جيڪو هن پاڻ تسليم ڪيو هيو. اهو ان ڪري  مخالف رويو ڪميونسٽ

ڪيون  جو روس ۾ اسٽالن جي ڏهاڙن منجهه فن۽ ادب مٿان گهڻيون بندشون نافذ
ن. سال هآي بلڪل مخالف ج ويون هيون. سارتر لاءِ ڪارا قانون ۽ آزادي هڪ ٻئي

ع ۾ جڏهن لينن گراڊ ويو هو ته اتي پنهنجي تقرير محتاط طريقي سان ڪئي 5467
پنهنجي لکڻين ۾ ماڻهن ۽ سماجي مسئلن  ليکڪهئائين ۽ فقه اهو چيو هئائين ته 

  .بابت ضرور لکن
پ جي دورن تي جڏهن ويو هو ته اتي جي سارتر، روس مشرقي يور  

لن جي ڏي خياهن ن ۽ نقادن سان کلي دل سان ليکڪڪميونسٽ  غيرڪميونسٽ ۽ 
فظن ۾ چيو هو ته ادبي سچائي کي تنگ نظريءَ کان لو  ڪئي هئي. هن زوردار 

الڳ رکيو وڃي، جهالت ۽ اخلاقي پستيءَ کان پاسو ڪيو وڃي، ان جي برعڪس، 
ف تنقيد ڪئي وڃي، خاص طور تي جوائس ۽ ڪافڪا جي ناولن مٿان قابل تعري

ڌارو آيو ٿو ڏسجي: سندس اناولن مٿان. ان طرح سان سارتر جي سوچ ۾ ڪافي و
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سياسي سوچ وسيع ٿي آهي ۽ ان سان گڏ ادبي سوچ وري صاف ۽ اوچ آدرشي بڻجي 
کي ادبي تشريح ۽ ادبي نسخي بازي منجهه، ڇنڊ ڇاڻ  ليکڪ. هتي هر آهيوئي 

   .گهرجي ضرور ڪرڻ
جي شروعاتي دور جي پرک ڪئي ته اها  (Flaubert) ريئسارتر، جڏهن فلاب  

مارڪسي اصولن تحت ڪئي، اهي اصول وري بادليئر جي پروڙ ڪرڻ مهل غائب ٿا 
هو منڍ کان ئي اصلاحي ۽ ٿي ڪجي ته ا پرک، جي “ادب ڇا آهي”ڏسجن. پر جڏهن: 

واضح طور تي  يک ليکڪر ن روين سان ٽمٽار ٿو ڏسجي: اهو، همعصنسخن وار
گهرجن. اڄ ڪلهه سارتر، رکڻ ٻڌائي ٿو ته هن کي ڇا لکڻو آهي ۽ لکڻ ۾ ڪهڙا رويا 

واب ڏئي ٿو. ج اهڙن سوالن کي، احتياط سان وٿيرڪو بيهندي، شڪ شبها دور ڪري
  .هن جي چاهت ۽ عقلمنديءَ منجهه اڃا به وڌيڪ نرمي ۽ سخاوت شامل ٿي وئي آهي

  :ڪتاب بابت ذڪر پيش ڪجي ٿو?What is Literature ادب ڇا آهي؟هاڻي 
 

  :سٽاءُ
 ?What is writing لکت آهي ڇا؟ -5باب: 
 ?Why to write ٿا؟ ڇو لکون -0باب: 
 ?For whom does one write  ڪنهن لاءِ لکي ٿو؟ ليکڪ -7باب: 
 جي آڏو صورتحال؟  ڪکيمنجهه ل 5493سال  -9باب: 
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 ونپهري باب

 ادب ڇا آهي؟

WHAT IS LITERATURE? 
  
اسان عزم ڪونه ٿا ڪيون، پينٽنگ، مجسمي سازي ۽ ان سان گڏ ميوزڪ لاءِ، يا  ،نه

مروجه طريقي سان نه. آخر اسان، ايئن ڇو ڪيون؟ گذريل صدين ۾  گهٽگهٽ ۾ 
 ، ڪنهن فن بابت پنهنجي راءِ ڏني، ڇا هن کي يڪدم چيو ويندوساڃاهه وندڪنهن 
ان ”ها راءِ مختلف فنن بابت به ڏئي؟ پر اڄ ان شيءِ بابت چيو وڃي ٿو ته هو ته، ا

ادب ”، ٻي طرف، بيان ڪر، ميوزڪ ماسٽر يا ادبي ماڻهوءَ جيان “پينٽنگ بابت ڳالهاءِ
ميوزڪ ماسٽر، پينٽر جيان، مطلب ته بنيادي طور تي ڄڻ اهي هڪ ئي  ،“بابت ڳالهاءِ

ڪري سگهجن ٿا ۽ انهن جون نمايان  فن جو حصو هجن ۽ ڪنهن به ٻوليءَ ۾ پيش
   .ن جيان ساڳيو نتيجو ڏيندڙ هجي ٿوملاصيتون يا حاصل مطلب ڄڻ سائنسي عخ
بي شڪ، فني ايجادن جي بنيادي ڄاڻ هڪ قسم جي هئي، جنهن ۾ حالتن،   
ي واڌاري ۽ ڦهلاءَ کي ممڪن بڻايو. ان سان ملعليم ۽ چاهت، اڳتي هلي دنيا جي عت

ڪنهن به هڪ دور جي فن جي واڌاري، همعصر دور مٿان  ،يگڏ، ان ۾ ڪو شڪ ناه
   .به اثر وڌا، اهو ان ڪري جو سماجي عنصر گهڻي ڀاڱي ساڳيا ئي هيا

وڇوٽي هڪ جهڙائي جو وجود ڪونهي. هتي جيئن هر جاءِ تي آهي، هاڻي ان هم  
. هڪ قسم جو مليل ڻ کپيو الڳ پر ان جو مواد به مختلف هجان جو نه فقه نمون

ي جنهن ۾ رنگ ڀريل آهن، ڪو آواز آهي، ٻي طرف اهڙو ٻيو ڪم هجي ٿو ڪم آه
جنهن کي جوڙڻ لاءِ الفاظ ڪم آڻجن ٿا. چند اکر، رنگ ۽ نمونا، اشارا يا نشانيون 
ناهن، انهن منجهه، ٻاهران ڪائي شيءِ شامل ڪرڻي ناهي. اهو به ممڪن ناهي ته انهن 

وضو يا خاص پيغام جيان، کي سموهي، هڪ شيءِ ٺاهجي، فقه آواز يا ڪو مفر
معني  هجي ٿي، جنهن سان هلڪي  اه لڪل ڪهجيڪو ڀلي لکيل هجي. پر ان منج

ڏڪڻ جو احساس  سان خوشي يا ڪو درد جو احساس اڀرڻ لڳي يا ڪا گرم ٻاڦ جنهن
ٿئي، ان کي ڪورنگ يا آواز چئي سگهجي ٿو. صوف جي ساواڻ ۽ گلابي رنگت ۾ 

صوف جي گلابي ۽ سائي رنگت بابت اڳ ۾ فرق ڪير ٻڌائي سگهي ٿو؟ ڇا اسان 
ئي گوهر افشاني نه ڪندا آهيون؟ بس، ساوڪ به آهي ته لالاڻ به آهي، بس اهي لفظ 

   .ڪافي هجن ٿا. اهي شيون آهن، اهي پنهنجو وجود پاڻ ئي رکن ٿيون
اها حقيقت آهي ته، روايتي طور تي هر ماڻهو پنهنجي چاهت مطابق، شين يا   

ڏئي ٿو. ان ڪري هاڻي اسان گلن جي اهميت زبان ذريعي اجاگر نشانين کي اهميت 
جي لاءِ وفاداريءَ جو  هناهدي يا پسند تحت، سفيد گلاب، منڪيون ٿا، پر ڪنهن مع
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، ان کانپوءِ مان انهن کي گلاب طور ڏسڻ ئي ڇڏي ڏنو آهي. منهنجو آهن اهڃاڻ 
پسند ڪندو رهي ٿو.  خيال، گلن کان مٿڀرو، انهن جي وفاداريءَ واري خوبيءَ کي ئي

مان انهن کي وساري ڇڏيان ٿو. منهنجو ڌيان، انهن جي نزاڪت، نفاست ۽ بيٺل 
خوشبوءَ ڏانهن وڃي ئي ڪونه ٿو. مان انهن کي پسان ئي ڪونه ٿو. ان جو مطلب ٿيو 
ته منهنجو رويو فن جي ڄاڻوءَ وارو رهيو ئي ڪونه. ڇاڪاڻ ته فن جي ڄاڻوءَ آڏو ته 

، هنآمٿان چمچو ٽڪرائي سريلو آواز گهڙڻ، اهي سڀ شيون  رنگ، گلدستو، بسيءَ
س ٽٽڻ تي رڪجي وڃي ٿو. وري سريلو آواز  آهي. آوازجن جي وڏي اهميت  ڪن ر 

ڪڍي پاڻ کي وندرائي ٿو. اهو ان رنگ، منچ جو تصور ئي هجي ٿو. جيڪو هو 
، پنهنجي تصور منجهه داخل ڪندي، ان کي تصوراتي شيءِ بڻائي ٿو. اهڙي طرح سان
اهو انهن رنگن ۽ نشانين جي زبان/ٻولي تصور ڪندي، انهن کي واقعي ٻولي بڻائي 

   .ٿو
ڪنهن فنڪار جي تخليق ڪيل فن پاري لاءِ، جيڪڏهن چند شين جي ضرورت   

مل جي ع هجي ٿي، اهو شين کي ڪيئن ٿو ملائي، ڪا شڪل ڏئي ته ان ملائڻ واري
نٽر، پردي/تختي مٿان فقه اريگر کي اجازت هجي ٿي. ڪو به پيڪ به فن واري

نشانيون ڪونه ٿو بڻائي، هو ڪا شيءِ تخليق ڪرڻ ٿو چاهي، اگر هو ڳاڙهو، پيلو ۽ 
سائو رنگ گڏي ڪا شيءِ تختي مٿان بڻائي ٿو، ته اهو ضروري ناهي ته انهن رنگن 
جي ملائڻ مان ٺهيل شڪل ڪا معني  خيز هجي، پر اها ٻي شڪل ٿي سگهي ٿي. ان 

ن شڪل کي اندر ۾ سمايل ڪو روح هجي، ان جا ڪي ارادا به ۾ ڪو شڪ ناهي ته ا
سند جو رنگ پيلو ڇو نه هجي، واڱڻائيءَ پ يهجن، ڀلي اهي لڪل به هجن، پينٽرج

بدران، ان منجهان، ظاهر ٿيو ته شين سان گڏ انهن جي اندر جا ارادا به پ سي سگهجن 
خيز ڳالهڙي، لفظن  نجهان ڪا معني  م ٿا. انهن منجهان ڪاوڙ، پيڙا يا، ان جي چهري
نجهان جذبات ضرور ليئو پائيندا رهندا، م جي روپ ۾ ٻڌڻ ۾ ڪونه ايندي، ان چهري

ي  به نڪرندي، اهي سمورا رنگ ۽ اهي رنگ به ڪو سنيهو ڏيندا. جنهن مان ڪا معن
وبه پرکي ڪ ذبا، ملي جلي ڪا نئين شيءِ ٺاهيندي نظر ايندا. ان قسم جي منظر کيج

  .معني  ڪڍي سگهندونه سگهندو ۽ نه ڪا 
آسمان جي پيلاڻ کي ڪا مصيبت يا ان جي اچڻ جا آثار ڪونه ٿو  ليکڪهڪ   

يڙا وارو آسمان نٿو پ ڪوٺي. پر اها پيلاڻ مصيبت آسماني آفت واقع هجي ٿي. انکي
چئي سگهجي، اها پيڙا يا مصيبت ڪا شيءِ ٿي سگهي ٿي، اها ڌرتي ۽ آسمان جي 

س جيڪي ٻين شين جيان آهن ۽ ٻنهي جو سنگم وچ ۾ واقع آهي، ڪي خاصيتون اٿ
بڻجي ڏسڻ ۾ اچن ٿيون، پر اهي پڙهي نه ٿيون سگهجن. انهن ۾ ڪهڙي خاصيت 

 ي. آههجي ٿي جيڪا پاڻ بابت وضاحت ڪرڻ کان قاصر 
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يت راڳ جي هجي ٿي. جيڪڏهن ڪو اهميت جي فقه ڳالهه ڪندو ، هماساڳي   
طرح جيئن خيال، جيڪي سٺي نموني  عين ان ءِاته اها ڪجهه به ناهي، راڳ کان سو

سان، مختلف طريقن ۽ انداز سان پيش ڪري سگهجن ٿا. راڳ کي فقه خوشيءَ 
نهنجي خيال سان، ان پ وارو يا ڏکارو چئي سگهجي ٿو. ان لاءِ توهان ڪهڙي به نموني

، جيڪي بنيادي آهنبابت راءِ ڏئي سگهو ٿا. ايئن ناهي ته ان منجهه جيڪي جذبات 
رح سان شروع ڪجن ٿا، اهي جسماني يا روحاني طور تي ڪنهن کي طور، جنهن ط

متاثر ڪن ٿا. هڪ درد ڀري دانهن، ان درد پٺيان هجي ٿي جيڪو ان جو باعث بڻجي 
ٿو، پر هڪ درد ڀريو راڳ، درد به رکي ٿو ۽ ان کان علاوه به هڪ ڪيفيت اڀاري ٿو. 

چئبو ته برابر جيڪڏهن ان ڪيفيت کي وجودي لفظن ۾ پيش ڪجي ته اهو، ايئن 
نڪه اهو وجود رکي ٿو. پر توهان جود ڪونهي ڪو، حالاواهو درد ته آهي پر ان جو 

 ته ٿو؟ اها به ڳالهه سچي آهي ٺاهيته هڪ پينٽر، گهرن جي تصوير  ءُال ڏئي چوندثم
گهر جيان ناهن.   ڙي ٿو، پر اهيجوگهر، ڪاغذ مٿان  ٿو يعني  هو تصوراتي ٺاهيهو 

ا بورڊ تي پينٽ ڪيل گهر، اصل گهرن هجڻ لاءِ هڪ اهي تصوراتي ڪاغذ ي
   .مونجهارو پيدا ڪري ٿو

پرو يا ڇ ن  ڇڪري ٿو. ڇاڪاڻ ته جڏهن هڪ  توهان جي رهنمائي ليکڪهڪ   
، جنهن سان توهان جو بيان ڪري ٿو ته اهو، سماجي ناانصافيءَ جي نشاندهي ڪري ٿو

ٿو. ان قسم جون  رائيانسان جاڳائي ۽ ان کان غ صي جو اظهار ڪ جو جي اندر
ن ٿيون. هڪ مصور، تصوير ٺاهي ٿو جنهن ۾ هڪ محنت ڙجبيشمار تصويرون 

ڪش، هڪ ٻار ۽ هڪ عورت ڏيکاريل آهي. هر ڏسڻ وارو انهن کي پنهنجي نقطه نظر 
و، پرک ڪندو ۽ پنهنجي راءِ ڏيندو. جنگ جو ميدان آ، بي روزگارن جو دسان ڏسن

هه چونڊن ٿا... اهي ڏسندڙ جي ذهن تي، انيڪ ر آ، ڍيرن مٿان گند مان ٻار ڪجڪلش
عڪس اڀارن ٿيون، مختلف سوچون، الڳ الڳ رايا اچن ٿا. وقت گذرڻ سان اهي 
فقه، م س  يا رنگن جا نشان وڃي بچن ٿا، جيڪي ڪاغذ يا ميدان ۾ وکريل ئي 

   .رهجي وڃن ٿا
مون کي ان ڳالهه تي ڪو شڪ ناهي ته چڱائي يا ڪاوڙ منجهان ڪي ٻيون   
يون پيدا ٿي سگهن ٿيون، پر پيدا ٿيڻ جي صورت منجهه اهي هضم به ڪري ش

سگهجن ٿيون، انهن جو نالو نشان به گم ٿي سگهي ٿو، اهي بس شيون ئي چئي 
سگهجن ٿيون، جيڪي ڪنهن ستايل روح جي ياداشت ۾ رهي سگهن ٿيون. ڪوبه 

ڪري نه  ڪن شين جي معنائن جي تصوير نه ٿو ٺاهي سگهي، انهن کي ترنم ۾ پيش
ڀائڻ جي نن وڪهڙو مصور يا راڳي، انهن سان وفاداري ۾ٿو سگهي. انهن حالتن 

 جرئت ڪندو؟ 
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آ، جيڪو معني  سان نڀائي ٿو. اڃا به ان ڳالهه ۾  ليکڪٻي صورت ۾، هڪڙو   
فرق ڪري سگهجي ٿو. شين/نشانين جي دنيا نثر آهي، شاعريءَ جي دنيا، مصوري، 

مون تي الزام آ ته، مان ان کي پسند نه ڪندو بت تراشي ۽ ميوزڪ منجهه آهي. 
آهيان، ثبوت اهو ڏنو ويندو آهي ته مان پنهنجي رسالي ۾ شاعريءَ کي جاءِ گهٽ 
ڏيندو آهيان. پر شاعريءَ جي موجودگي، ثابت ڪري ٿي ته اسان ان کي پسند به ڪندا 
آهيون. ان ڳالهه منجهان مطمئن ٿي سگهي ٿو، جڏهن همعصر ادب ۾ تخليقي ۽ 
اشاعتي مواد تي نظر ڦيرائجي ٿي. نقادن جي راءِ اها آ ته مان ايئن ڪري نه ٿو 
ن سگهان. ڀلا مان ايئن ڪيان ڀي ڇو؟ ان لاءِ ته ان ۾ نثر جيان لفظ ئي ته استعمال ٿي

عمال جو طريقو الڳ آ، اهو طريقو وري بلڪل الڳ ٿا؟ پر ڏٺو وڃي ته لفظن جي است
ٿا ڪن. ان لاءِ مان ايئن چوندس، اهو انهن کي قسم جو آ، جيڪو شاعر استعمال نه 

آسان ٿو لڳي. شاعر اهي شخص جيڪي ٻوليءَ جي قائدن واري طريقي مٿان هلڻ کان 
حت ڪري ٿي ته ڪنهن ضاکي سچ ثابت ڪرڻ لاءِ ٻولي پاڻ و انڪاري آهن. ان ڳالهه

شيءِ جو نالو موجود آهي ته ان کي عارضي نالو ڏيڻ جي ڪهڙي ضرورت آهي. هيگل 
ڪنهن شيءِ کي نالو اڳ ۾ ”به ٻوليءَ جي سچائي جو حمايتي بڻجي ايئن چوي ٿو ته، 

ڏيڻ اجايو لڳي ٿو. اهي ڳالهائن به  وپوءِ ان کي ٻيو يا غير ضروري نالئي ڏنل آهي ته 
هن لاءِ اهو به چيو وڃي ٿو ته نه ٿا، نه وري خاموش ٿا رهن، اها عجيب ڳالهه آهي. ان

العام بڻجي  فظ جوڙيندا رهن ٿا. جيڪي لفظ غلهمرڪب ل ن کي بگاڙن ٿا، اجاياظلف
چڪا آهن. انهن کي کڻي ڇڏجي پر، جيڪڏهن انهن جي معني  ئي کل جوڳي بڻجي 

مکڻ جو ”وڃي ته پوءِ انهن کي ڪيئن ڇڏجي، مثال طور: گهوڙو ۽ مکڻ، گڏائبو ته، 
ڪم ڏکيرو ، بڻجي ويندو، اهڙا لفظن جا م رڪب ته ٺيڪ ڪرڻ کپن، جيڪو “گهوڙو

   .ٿي ويندو
جوڙي ڇڏي آهي، هنن  شاعرن ٻوليءَ جي قائدن کي پٺي ڏيندي، پنهنجي دنيا  

ي شيون هجن ٿيون، اهي اشارا ناهن، شاعر ٻوليءَ جو محتاج ناهي، ڪلاءِ لفظ ڄڻ 
، منظر، هن وٽ پنهنجا لفظ کڻي پيش آهيهو لفظن جي مفهوم ۽ اظهار جو قائل 
ءَ جي سريلي راهه جو سينگار بڻائي ڇڏي ٿو، پوي ٿو، جن کي اهو سنواري، شاعري

ريلو  عين ان طرح جيئن مصور رنگن جي دنيا کي سينگاري ٿو ۽ راڳي آوازن کي س 
آهي ڪري پيش ڪري ٿو. مختصر ڪندي اهو چئجي ٿو ته ٻولي، شاعر لاءِ هڪ آئينو 

، جنهن جي مدد سان اهو دنيا جا انوکا ۽ نوان منظر پسي ٿو جن کي پنهنجي 
   .ت، ڪاريگري ۽ ڏات جي مدد سان شاعريءَ جو روپ ڏئي ٿوصلاحي

و، ان جو مواد عام ٿ نثر، فن جي حيثيت ۾، بحث مباحثي منجهه استعمال ٿئي  
، يعني  لفظ، پهريائين ته ڪي شيون ناهن، پر شين آهي هوندو طور تي اهميت وارو 
وڻندڙ جو ڪو تاثر ندڙ يا اڻڻتي نظر ڦيرائڻ سان، انهن بابت و جو تعارف آهن، انهن
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طريقي سان ڪنهن شيءِ بابت  حنه ٿو بڻجي، پر ايئن چيو وڃي ٿو ته اهي صحي
ان جي برعڪس، ڪجهه ڄاڻ حاصل ڪرڻ جو تاثر پيدا  .يا آهن يا نهو استعمال ڪيا

ٿئي ٿو ڀلي ٿوري دير کان پوءِ اهي ساڳيا لفظ، جن سان ڄاڻ حاصل ٿي، ورجائي 
  .سگهجن ٿا يا نه

ان لاءِ  (Valery) ئين ته ذهن جي پيداوار ۽ خاص رويو هجي ٿو. ويلرينثر، پهريا  
، جيئن ڪنهن آهي هوندو آهي چوي ٿو ته نثر اسان جي نظرن ۾ اڳ ۾ ئي موجود 

ن ٿا، عين ان طرح جيئن آئيني ۾ ڏسڻ ٿيکي گهوريندي، لفظ اڳ ۾ ئي حاضر شيءَ 
۾ ڪو ماڻهو، ڪنهن . عام حالت آهييندو سان سج اڳ ۾ ئي اندر موجود ڏسڻ ۾ ا

مصيبت يا حملي هيٺ پاڻ کي ڏسندو آهي ته هو ڊڪي وڃي ڪو هٿيار کڻندو آهي. 
ءِ هن کي ياد به هوندو ناهي ته هن لٺ کنئي هئي يا هٿوڙو، هن کي وپ خطرو ٽرڻ کان

ڪا خبر نه هئي، بس هن جي ضرورت اها هئي ته هن جي حياتي مٿان خطرو ٽري، بس 
هٿ وڌايو هو. هن هٿ وڌايو هو يا کاٻي ڄنگهه اڳتي ان ڪري ئي هن اوزار طرف 

ڪئي هئي. مطلب ته اهو عمل هيو، جيڪو جي ذهن ۾ اڀريو هو. اهڙي طرح سان 
ٻولي جو جيستائين تعلق آهي ته اها اسان جو اوزار هجي ٿي، ان کي گولي ڪوٺيون 

ها اسان يا ائنٽينا، اها اسان کي ٻين کان تحفظ ڏئي ٿي ۽ انهن بابت ڄاڻ ڏئي ٿي، ا
اک جيان هجي ٿي جيڪا، اسان جي  نين جو وڌاءَ هجي ٿي، اها جسم جي ٽجي ذه

پاڙيسريءَ جي جيءَ ۾ جهاتي پائڻ لڳي ٿي، اسان جيئن جسم اندر هجون ٿا تيئن 
ٻوليءَ جي جهوليءَ ۾ به وجود رکون ٿا. اسان کي جهٽ پٽ احساس ٿيڻ لڳي ٿو 

ان طرح سان جيئن هٿن ۽ پيرن جي جڏهن ٿورو به ان کان پرڀرو نڪرڻ لڳون ٿا، 
سوچ کان به باخبر رهون ٿا جيئن ٻين جي جي هجڻ جو احساس هجي ٿو، ايئن ٻين 
و هجي ٿو جيڪو زبان تي ڙڀري ٿو. هڪ لفظ اهاعضون جي ڇهڻ سان ڪو احساس 

ٻنهي صورتن پٺيان   دائمي طور رهي ٿو ۽ نئين لفظ جي اچڻ جو به احساس ٿئي ٿو.
ائم رهي ٿو، جنهن تحت، منهنجو ٻين جي مٿان اثر انداز ٿيڻ يا معاهدو ق نڌڻ/ٻهڪ 

ٻين جو منهنجي مٿان اهو لفظ، ڪنهن عمل جي نشاني هجي ٿو، جنهن جي ان کان 
. ڪن حالتن ۾ زباني سمجهه يا اظهار جي سگهه، ڪنهن آهيٻاهر ڪا معني  ڪونه 

د سان ميلاپ مخالف وجوسمجهه واري ڳالهه يا عام حالتن ۾، جيئن ڪنهن يا عمل 
يءَ جو هڪ حصو ن مان اڏامي ويندي آهي. ان منزل تي پهچڻ مهل، ٻولهوقت، اها ذ

روپ  رنگ خوبصورت۾ جي ٿو نه ڪي سموري ٻولي، جنهن بڻخاموش ٿيڻ جو عمل 
  .نآهوندا ه
ٻي طرف شاعر  ته حامل هجي ٿو،اگر ان کانپوءِ نثر ڪنهن خاص عظمت جو   

، ته پوءِ نثر  لوب هيٺ ڪريسا ءُ پنهنجي اندازلفظن جو سٽا تهآهي جو اهو ڪم 
لکڻ جو آخر مطلب  سندسنويس کان اهو پڙڻ جو حق هر ڪنهن کي هجي ٿو ته 
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ڌل آهين، توکي قلم جي ڙڪهڙو آهي؟ تون ڪنهن سان واعدو پا ڻ جي ڪوشش ۾ ر 
ڪرت جاري رکڻ جي ضرورت ڪهڙي آهي؟ صورتحال ڪهڙي به هجي، اها فڪري 

ري ڳالهه ڪرڻ لاءِ ڪونه هوندي آهي. فڪري سوچ، خاموشيءَ ذميواري، فقه ڪا آخ
سان سلهاڙيل آهي ۽ ٻوليءَ جي انتها يا حاصل مطلب، پيغام پهچائڻ هوندو آهي، 

  .سمجهڻ ۽ سمجهائڻ وارو عمل هوندو آهي
ي سگهي هلا سان پني تيفظن جي مدد ل ، آمد مهل، چندڪکيفڪري ڌارا، ل  
ئي سمجهي سگهي ٿو، جن کي ٻوليءَ  ليکڪاهو  ، عرصي گذرڻ کانپوءِ اهي ٽ پ  وٿ

ٿو  جي مدد سان سينگاري ۽ سنواري، اها سوچ ۽ فڪر ٽپن مان آکاڻي جوڙي سگهي
ي سگهي ٿو. اهڙي فڪري تحرير کي اڳتجيڪا عام پڙهندڙ آسانيءَ سان سمجهي 

هلي، آفاقي اصولن، مطابق ڪنهن ڏاهي يا فيلسوف جو ٻڌايل فيصلو چئي سگهجي 
   .ٿو
يڪو آفاقي خيالن کي عام نويس اهو ماڻهو هجي ٿو جرثان طرح سان، ن  

روپ وٺرائي، پيش ڪري ٿو جنهن کي اسان اظهار جو عمل ڪوٺيون ٿا.  وٻوليءَ ج
ان کان ٻيو سوال اهو ڪيو وڃي ٿو ته آيا، دنيا جو ڪهڙو پاسو/حصو تون وڌيڪ 

واڻ اچي سگهي ٿي؟ در ڪهڙي نٻڌائڻ چاهين ٿو؟ ان اعلان يا اظهار سان، دنيا ان
کي اها ڄاڻ آهي ته لفظ عمل هجن ٿا، متحرڪ عمل لاءِ ذميوار هجن ٿا،  اديبم زپ رع

، ان متحرڪ عمل سان آهيپر وقت ۽ حالتن سان انهن جي ترتيب بدلائڻ ضروري 
. سماج آهي، پختو ارادو هجڻ ضروري آهي تبديلي آڻڻ لاءِ منصوبابندي ڪرڻ لازمي 

ماڻهو اهو وندي ، عي آڻڻ مشڪل هيچ يا خوش فهمي ذرمنجهه تبديلي خيالي سو
انبدار نه ٿو رهي سگهي، ايتري تائين هي جنهن سان ڪوبه ٻيو وجود، غيرجوجود آ

جو ان جو خالق به نه، جيڪڏهن خالق وجود رکي ٿو جيئن ڪي سالڪ ان لاءِ چون ٿا ته 
تبديليءَ جو خالق هو ماڻهوءَ سان ن نهن کان به ويجهو آهي ۽ هو اهو وجود آهي جيڪو 

آهي، جمود جو مخالف آهي. ڇاڪاڻ ته اهو پنهنجي سخاوت جي تيز ڌارا تحت، جوڙي 
به ٿو ته ختم/تباهه به ڪري ٿو، نوان روپ گهڙي ٿو، جنهن کي ڪائنات منجهه، 
مختلف قسمن جي روپ ۾ پسي سگهجي ٿو، مثال طور: پيار، نفرت، ڪاوڙ، خوف، 

ي، جيڪي ڪائنات/دنيا منجهه موجود هجن ٿا ۽ خوشي، غصي، تعريف، اميد ۽ مايوس
ماڻهو حقيقت منجهه انهن مان گذري، پ سي ٿو، محسوس ڪندو رهي ٿو ۽ ڀوڳيندو 

ي ته هو سماج کي، ٿ جي حيثيت وڏي اهميت رکي ليکڪرهي ٿو. ان صورتحال ۾
انهن مٿي ٻڌايل مرحلن منجهان ڪامياب ٿيڻ جي لاءِ ڪهڙي رهنمائي ڪري ٿو. 

ڪوٺبو جڏهن هن جي پڙهندڙن جو تعداد وڌندڙ روپ ڪامياب تڏهن  جو اهوڪ کيل
چئبو. ان لاءِ لفظ، محبت ۽ نفرت جو  ليکڪهوندو، ٻي صورت ۾ هن کي ناڪام 

لوڊ ٿيل پسٽل جيان ”ءَ جو قول آهي: ته لفظ ليکڪجهجهو استعمال ٿئي ٿو. ڪنهن 
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و خاموش هجي جنهن مهل هو ڳالهائي ٿو، ڄڻ پسٽل منجهان فائر ڪري ٿو. ه“. آهن
ٿو، اگر هن فائر ڪرڻ جو ارادو ڪيو آ، ته هن کي مرداڻي طريقي سان ڪرڻ گهرجي، 
گوليون، ڏنل ٽارگيٽ تي پهچڻ گهرجن. نه ڪي ٻار جيان، اکيون ٻوٽي فائر ڪرڻ 

  .جيڪي شغل خاطر هجن ۽ فقه ٺڪاون جا آواز ٻڌڻ لاءِ هجن
، ڇا هجڻ کپي، ان جو  “ادب جو ڪارج”ان کان پوءِ اسان ڪوشش ڪنداسين ته   

دنيا بابت ٻڌائڻ جي  ليکڪتعين ڪنداسين. ان لحاظ کان، اسان ايئن چونداسين ته 
ڪوشش ڪئي آهي، ماڻهوءَ بابت ماڻهن آڏو وضاحت ڪرڻ چاهي ٿو ته جيئن گهڻا 
ماڻهو پنهنجي ذميواري محسوس ڪن، ته هنن آڏو ڪا شيءِ رکي وئي آهي. اها ڳالهه 

ن ڇا آهي، ڇاڪاڻ ته اهو ڇپيل ۽ عام ماڻهوءَ تائين پهتل هر ڪو ڄاڻي ٿو ته قانو
توهان کي اها به  تهآهيو جيڪڏهن ان کي پٺي ڏيو ٿا، آهي، ان کان پوءِ توهان آزاد 

جي اهم  ليکڪڄاڻ آهي ته پٺي ڏيڻ جا نتيجا ڇا نڪري سگهن ٿا. اهڙي طرح سان 
ڪو ماڻهو ايئن نه چوي ذميواري آهي ته عام ماڻهوءَ کي دنيا بابت ڄاڻ ڏئي ته جيئن 

طرح سان هڪ دفعو جڏهن  ان .ته مون کي دنيا بابت ڪا خبر ناهي ۽ معصوم آهيان
وليءَ جي دنيا ۾ پير پائي ٿو ته پوءِ هن کي اها ڳالهه ڪرڻ جو حق ناهي ٻڪو ماڻهو 

جو چوي ته مان ڳالهائي نه ٿو سگهان. هڪ دفعو توهان معنائن جي ڄاڻ واري دنيا ۾ 
و. لفظن کي آزاديءَ سان گڏجڻ ه پوءِ ان مان ٻاهر پير نه ٿا ڪڍي سگهقدم رکو ٿا ت

يندا، هر جملو ٻوليءَ جي مدد سان توهان کي سموري دنيا ڙڏيو، اهي گڏجي جملا جو
جي ڄاڻ فراهم ڪندو. خاموشي، لفظن جي نسبت سان سمجهائي سگهجي ٿي، جهڙي 

بي آهي. اها طرح سان ميوزڪ، ساز جي تارن جي ڇيڙ ڇاڙ سان سمجهي سگه
نه ٿو چئي سگهجي، ان  ڻرهڻ کي گونگو هج موشي، ٻوليءَ جي هڪ ادا آ، خاموشخا

توهان ڳالهائڻ جاري رکي سگهو ٿا. هاڻي  کي ڳالهائڻ کان انڪار چئبو، ان کان پوءِ
دنيا جي ڪنهن موضوع تي خاموش رهي ٿو يا ڪنهن جملي جي وضاحت  ليکڪڪو 

ڪنهن کي حق ٿو پهچي ته هن کان  ته پوءِڪرڻ بدران خاموشي اختيار ڪري ٿو، 
يون سوال پڙي، ته تون ه ن تي ڳالهائڻ بدران، هن تي ڇو ڳالهايو ۽ تون ڇاڪاڻ نه ٽ

 ڳالهائين ٿو، ته ڪا تبديلي آڻيان.. ته پوءِ تون هيءَ تبديلي ڇو نه آڻين، بجاءِ ه ن جي؟ 
ي مٿان ڪا مٿين خيالن جي اظهار مان اهو نتيجو ٿو نڪري ته لکڻ جي طريق  

نه هجي، بس  ليکڪبندش ناهي، ڪو به ماڻهو اظهار خيال ڪري سگهي ٿو، ڀلي اهو 
هن جي ذهن تي جيڪي تري آيو، ڪنهن به طريقي سان هن پنهنجو موقف پيش 

نثر جي اهميت وڌائي ٿو. بس، اهو روانيءَ  ئي (Style) پڪ ڄاڻو ته اسلوب ۽ ڪيو
. ڪا آهيوبصورتي ئي ان جي طاقت سان پيش ڪيل هجي. ان روانيءَ ۾ حسن يا خ

، اگر ڪتاب آ  نديي جيڪا ڏسندڙ جو ڌيان ڇڪائيآهي وندتصوير آ ته ان ۾ چمڪ ه
ته ان جو حسن، ورقن منجهه لڪل آهي، انهن کي ورائڻ منجهان سونهن اڀرڻ لڳي 
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ها چاهت ڪو ڏاڍ يا ڏمر ٿي جيئن ڪنهن چاهت يا چهري منجهان نظر ايندي آهي. ا
ي ويندو آهي، ان جا جملا ۽ پيشڪش هن جپاڻ ئي ڇڪ وطرف ماڻه ، انوناهي هوند

کي پاڻ ڏانهن مائل ڪندا آهن ۽ اها شڪتي ڏسڻ ۾ ڪونه ايندي آهي. ان شڪتي کي 
ونهن، جملن ڻ هجي ٿي، اها سامڃتا ڏيڻ ڪو عقيدو ناهي، اها لفظن مان اڀرندڙ سره

، اهي جملا، اها ذبات سان ٺهڪي اچي ٿو جيئنج هندڙ جيڙجو سٽاءُ آهي، جيڪو پ
اگر ڪوئي لفظن ۽ انهن جي معني  منجهه ڦ رڻ  .۽ ان سان گڏ نچڻ وغيره يڪسيوم

  .ڻ ۾ ايندوسلڳندو ته پوءِ فقه جملن جو ڍير ئي کيس ڏ
اسان کي اها ڄاڻ آ ته نج فن ۽ خالي فن، ساڳي ڳالهه هجن ٿا، پر حسن شناسي   

صديءَ ۾ پنهنجي خوبي  ، گذريلاديبان کي بورجوا  ،منجهه جيڪا سچائي هئي
ڪري پيش ڪندا هئا، ان کي اهي ڇڏڻ لاءِ تيار نه هئا، انهن جو چوڻ هيو ته ڀلي انهن 
کي فلسٽين ۾ شمار ڪيو وڃي پر مفاد پرست نه سمجهيو وڃي. ان ڪري اهي 

کي ضرور ڳالهائڻ گهرجي، ڪنهن به موضوع بابت، پر ڇا  ليکڪتسليم ڪندا هيا ته 
آخرڪار، انهن اهو حل ڪڍيو ته ڪو پيغام  ،گنڀير پئي رهيوبابت؟ اهو مسئلو ڏاڍو 

ضرور هجي، اهو عارضي شين بابت نه پر زندگيءَ ۾ مستقل پهلوئن بابت پيغام 
 هجي. اڃا به سوال رهيو ته اهو ڪهڙو پيغام هجڻ گهرجي؟ 

انهن کي سماج  ي، بدقسمت هجن ٿا،ڱهه ياد رکڻ کپي ته نقاد، گهڻي ڀااها ڳال  
انهن کي ي و ڪرڻهگن رهن ٿا، اپريش اءِ ڪونه ٿي ملي، ان ڪرياندر چڱي ج

ڄاڻي ته قبرستان پرامن هجن ٿا،  جي چوڪيداري وڃي ملي ٿي. مالڪ ٿوقبرستان 
مئل رهن ٿا، انهن فقه  اتي .ڪنهن ۾ به، لائبرريءَ جيتري رونق ڪونه هجي ٿي

ه ڌوتل و ڪم ڪيو ٿو ڏسجي، جيڪو آهي لکڻ. انهن جا زنده رهڻ وارا ڏوهڙهڪ
هجن ٿا، ان کان علاوه انهن جي حياتيءَ جا احوال ٻين ڪتابن مان ملن ٿا، جيڪي 

گذاري ويا، انهن جي ياد، باغ ۾  ليکڪرا ئل ماڻهن لکيا آهن. ڪيترا ناليوري ٻين م
   .رکيل ڪونڊين جيان ڀت سان رکيل ڏسڻ ۾ اچي ٿي

کان پري  نقاد جي حياتي سورن ۾ گذري ٿي، هن جي زال به هن کي پريم  
رکي ٿي، هن جا ٻار به هن کان پاسيرا رهن ٿا، مهيني جي پهرين تاريخ هن لاءِ 

ته هو لائبرري ۾ بنا رڪاوٽ جي آهي ي پر هن لاءِ وڏي آساني اها ههوندي آمصيبت 
ي، کولي ويهي رهي ٿو. ڪتاب منجهان ڻ، شيلف منجهان ڪتاب کداخل ٿي سگهي ٿو

آپريشن شروع ڪري ٿو، جنهن کي هو ڀ تي ڌپ اچيس ٿي، هو عجيب قسم جي 
مطالعو ڪوٺي ٿو. هڪ لحاظ اها هن جي پنهنجائپ هجي ٿي، هو پنهنجو جيئرو 
جسم مئل جسم جي حوالي ڪري ٿو، ان لاءِ ته اهي وري زنده ٿي سگهن. ٻي طرف 
 اهو تعلق ٻي دنيا وارن سان چيو وڃي ٿو. سچ پچ ، ڪتاب ڪا شيءَ ناهي، نه وري

۽ نه وري ڪو تصور يا خيال. هڪ مئل ماڻهوءَ هٿان، مئل  و اهو عمل هجي ٿوڪ
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شين بابت هڪ تحرير جنهن کي ڌرتيءَ مٿان ڪا جاءِ ناهي، ان منجهان ڪا اهڙي 
اها ان سان ئي مليل  ،ند اچيڪهاڻي ڪونه ٿي اڀري، جيڪا سڌي طرح اسان کي پس

ن مٿان، ر ۾ گم ٿي وڃي ٿي، بس هيٺ مٿي پنلارختم ٿئي ٿي ۽ پو ، ۽ پوءِهجي ٿي
م س  جا داغ وڃي رهن ٿا. ۽ جڏهن نقاد انهن داغن کي غور سان ڏسي ٿو. انهن 
منجهان اکر ۽ لفظ گهڙي ٿو، اهي هن سان پنهنجن جذبن بابت گفتگو ڪن ٿا، 

جا اظهار، بس مئل  ڙبنا سبب جي ڪاو ونه ٿا ٿين،ڪ جيڪي هن کي محسوس
ساني جذبا، جن منجهه ڪو اميدون ۽ خطرا. هن جي چوڌاري هڪ ڀ ريل دنيا،جتي ان

رن بابت، ان طرح جن ٿا، مختصر طور ته فقه انهن قداثر ناهي، جيڪي خالي جذبا ه
سان هو پاڻ کي دلاسو ڏيندي چوي ٿو ته هو علمي دنيا سان واسطو رکي ٿو، جيڪي 

. هو آهييل ڏينهن جيان، سچ هجن ٿا، اهو ئي هنن جي وجود جو ثبوت به ڏکا هن جي
ن جو مطالعي وارو ، فن جي نقالي ڪري ٿي، ان طرح سان هسوچي ٿو ته قدرت
  .لڳن ٿاهڪ قسم جو ڏيکاءُ  ،مرهه واري زندگيوقت، هن جي روز

اصلي دنيا  ونڌ مانڌ ڪڍڻ وارا هجن ٿا. انهن جاسان جا نقاد، فقه اندر جي آ  
جي مسئلن سان ڪو وهنوار ئي ناهي، فقه، کائڻ ۽ پيئڻ، انهن جا هم خيال 

ن تعلق ڪري، اهي قائم رکڻ لاءِ هو ڪوشان رهن ٿا، پر اهو تعلق به ساهوارن سا
گهڻي ڀاڱي گذري ويل ساهوارن سان، اهي اهڙا مسئلا بحث هيٺ آڻن ٿا جيڪي، 
اهميت وارا نه هوندا آهن. اهي ڏکين مسئلن کان پاسيرو رهڻ پسند ڪن ٿا. انهن 

جي دورن مٿان  ن مٿان لکندا جن کي صديون گذري ويون هجن. اهڙن تاريخليکڪ
ا جيڪي ماٺار وارا هجن. انهن لاءِ ادب ڄڻ ورجاءُ هجي، هنن لاءِ هر دڳالهائڻ پسند ڪن

نئون نثر نويس ڄڻ پنهنجي لاءِ نئون اسلوب ايجاد ڪندڙ هجي، نوان عنوان گهڙيندا 
هجن، پر ڳالهائيندا، ان طرح سان جو انهن منجهان ڪو مول مقصد ئي حاصل نه ٿي 

  .سگهي
ماڊل ۽ انساني فطرت بابت ڳالهائڻ، ايئن آهي ڄڻ فقه ڳالهائڻ بنا  يڪلاسيڪ  

مقصد جي اسان جي نقادن جا سمورا رايا هڪ خيال کان ٻي خيال جي وچ ۾ ڦرندا 
و ڪم هجي جٿا. اسان جي عظيم لکارن  رهن ٿا. ڏٺو وڃي ته ٻئي ڪوڙ تي ٻڌل هجن

. اهي جيڪي حوالا ڏين ٿو، تباهه ڪرڻ، اخلاقيات جو درس ڏيڻ ۽ ڪوڙو ڏيکاءُ ڪرڻ
ٿا، انهن جو ڪو ثبوت ڪونه ٿو ملي. جن به ڏوهن جي ڳالهه ڪن ٿا، اهي اسان جي 
دور جا ڪونه آهن. تاريخ، واقعن جي سچ ۽ ڪوڙ کي اگهاڙو ڪري ٿي. انهن منجهان 

   .ڪيترا خيال، مئل گهوڙن جيان هجن ٿا، جن جو وقت ختم ٿي چڪو آهي
جي چوڻين جي اهميت ختم اديبن ه انهن وڏن ان مان نتيجو اهو ٿو نڪري ت  

هاڻي اسان انهن جي حڪم جي تعميل ڪيون ٿا، انهن جي وڏائپ  .ٿي چڪي آهي
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بيان ڪيون ٿا. هاڻي فقه انهن جا بت بڻيل ڏسڻ ۾ اچن ٿا، جن جي عملي دنيا منجهه 
   .ڪا اهميت نه رهي آهي

ٽڪنڊي وارو اسان انهن جي نئين جذبي، جيڪو ليڪن سان ٺاهيل، گول ۽   
آهي، ان کان متاثر ٿيون ٿا، پر اهو جاميٽري وارو جادو، اسان کي متاثر ڪونه ٿو 

ي جن هڪردارن جي ڪارنامن سان ڀري پئي آڪري سگهي. صدين جي تاريخ، عظيم 
منجهه فقه نيڪيون بيان ڪيون وڃن ٿيون. ڏوهن جو ڄڻ وجود ئي ڪونه هيو. 

ٻڌو ته روسو، ڊرامي کي پسند ڪونه  ڪنهن دور ۾ ڊرامي جو چرچو هيو، پر اسان
ريعي سمجهايو وڃي ذآڊيپس ڪامپليڪس  (Social Contract) ڪندو هو. سماجي معاهدو

ي مئل شينهن سان ڀيٽي کي، احساس ڪمتريءَ جي بهادرThe spirit of laws  ٿو ۽
لطف اندوز ٿيون ٿا. اهڙي طرح سان جيڪڏهن ڪو ڪتاب پاروٿن خيالن سان ڀريل 

جي خيالن ۽ سوچ جي ابتڙ  ليکڪن ۾ لفاظي ته ڀرپور هجي ٿي پر هجي ٿو ۽ ا
هجي ته اهو ڪتاب نه پر پيغام ئي چيو ويندو. روسو، فرانس جي انقلاب جو ابو ۽ 
گوبنو، نسل پرستي جو، انهن ٻنهي جا پيغام اسان وٽ پهتا ۽ نقاد ٻنهي جا حمايتي 

ٻي کي  ۽ند ڪن ها، هجن ٿا. اهي جيڪڏهن حيات هجن ها ته ٻنهي مان هڪ کي پس
رد ڪن ها. پر انهن ٻنهي کي گڏ ڇو ٿو پڙهيو وڃي، آيا اهي ٻئي غله آهن ۽ ان طرح 

  .سان ٻئي ته مري به چڪا آهن
ڻين لاءِ ڪا حد مقرر بيهه ٿي ڪجي ته پيغام ڏين، پر لکن کي تنر لکارهمعص  

ڪن. مان  ڪن ۽ ان کان پوءِ بيباڪ بڻجي پنهنجي روح جو آواز به انهن منجهه شامل
 وکان رمب  (Montaigne) نيٽليکڪ مانبيباڪ ان ڪري ٿو چوان ڇاڪاڻ ته گذاري ويل 

(Rimbaud) غذ ڪارا ڪري ويا آهن، پر انهن منجهه سندن روح جو تائين سوين ڪا
ان کان مٿانهون واڌو   .آواز شامل ناهي، بس پنهنجي خالي ذميواري پوري ڪئي اٿن

ز به شامل هجي ٿو، ان مٿان غور ۽ فڪر ڪرڻ، ادب جنهن ۾ هنن جي اندر جو آوا
ن لاءِ بنيادي ۽ لازم عنصر بڻجي ٿو. انهن مٿان ڪا زبردستي ناهي ته ليکڪزندهه 

ڪن، جن جي ڪا ضرورت ناهي، نه وري  (Confessions) اهي پنهنجي ڏوهن جا اعتراف
ٻڌڻ کان منع ڪري ٿو. روسو ۽ ڪو رومانوي عشق جي ڪيسيٽي ڪلامن مان انهن 
ا هيا، دبراند به ٻڌايو وڃي ٿو لڪي وڃي اهڙا ڪلام ٻڌندا هيا ۽ سرور حاصل ڪنتوڇا

ن کي چئون ٿا ته ڀلي اهڙا ڪکيل جيڪي هنن جي ذاتي حيثيت منجهه هئا، اسان نون
 ،اها به اجازت آهي ته ڀلي سبب پڙنمزيدار، سرور ڏيندڙ ڪلام به جوڙين. انهن کي 

، بحث ڪن ۽ ثابت ڪن، پر هنن جو مقصد ڪنهن ڳالهه تي زور ڀرن يا انڪاري ٿين
صاف سٿرو هجي، بحث مباحثي طرف مائل هجي، اهڙي طرح اونهي سوچ رکڻ سان 

ن بابت رايا، هنن کي اڳواٽ نظر مان ليکڪهنن کي نتيجا سٺا ملندا. ڪلاسيڪل 
ڪڍڻ گهرجن، انهن جي علمي ڄاڻ کان بخوبي واقف هجن، باقي انهن ۾ جيڪا 
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ت يا عشق جي ڪري نظر اچي، ان مٿان اهي ڪا نئين راءِ ڪوتاهي، ٻالڪپڻي، نفر
ڏئي سگهن ٿا. مٿاڇري سوچ کان پاسو ڪندي، ماڻهوءَ ۽ ان جي ماحول بابت ڀلي 
لکن، ڇاڪاڻ ته اسان جو واسطو ئي ماڻهوءَ سان آهي. ڪو خالي ڳوڙهو پيار سان پ ر 

 استان وان بقولڪونه هجي ٿو. اهو اڻوڻندڙ لڳي ٿو. موزون جواب به ڏکيو لڳندو آ، 
’ Standhal‘ ،ويڙهيل هجي. اهو ئي اسان کي خيال ، جنهن ۾ ڳوڙهو پر اهو جملو

ان بحث “ وهڻ خيال جملي منجهان ڳوڙهو  .وڻندو آ ۽ جنهن جي پٺيان اسان هلون ٿا
منجهان شدت گهٽايو ڇڏي، ان مان اگهاڙپ ڍڪي ڇڏي ٿو، پوءِ اهي جذبات پنهنجي 

رور حاصل اصليت سميت ظاهر ٿين ٿا. ا هڙي طرح سان اسان برداشت جوڳو ح ض ۽ س 
ڪيون ٿا، اهو اسان کي فن پارن منجهان، غور ڪرڻ سان حاصل ٿئي ٿو. ان کي ئي 

  .ادب ڪوٺيو وڃي ٿو  “ نج”يا “ سچو”
آخر ۾ زندگيءَ جا اندروني تضاد ۽ عام حالتون جيڪي وڏي اهميت ناهن   

۽ سچ پڻ ملي وڃن ٿا مثال طور:  رکندا، انهن مٿان سوچ ڪندي، اسان حقيقتون
ته ”، “هجن ٿا انساني زندگيءَ منجهه وڏا ڏک ۽ ڏولاوا”، “ماڻهو نه چڱو آهي نه ب رو”

، اهڙي قسم جا ڏکوئيندڙ جملا، آخرڪار گهربل “و نالو آهيعقلمندي، وڏي صبرج
مقصد تائين پهچائن ٿا، جڏهن پڙهندڙ، ڪتاب هيٺ رکي ٿو ته هن جي روح منجهان 

پر اسان لاءِ  .“اهو سمورو فقه ادب آهي”صدا نڪري ٿي ته، يا  ،وش رڙهڪ خام
اڃا زندهه آهن، جيستائين مري  ليکڪ ڇاڪاڻ ته لکڻ ڌنڌو بڻجي ويو آهي، جيئن ته 

وڃن، جيئن ته اسان سوچون ٿا ته اسان حق تي هجڻ جي ڪوشش ڪيون، جيئن 
وڃي،  ثابت ڪيو  ڪتابن ۾ هجون ٿا، ڀلي پوءِ صديون گذرڻ سان اسان کي غله

پاڻ کي پنهنجي تحريرن سان وفادار هجڻ جي ڪوشش ۾ رڌل هجي،  ليکڪجيئن 
پاسو  ناهنجي غلطين، ڪمزورين ۽ اوڻائين کجيڪا اسان جي سوچ آهي، هن کي پن

ر کي ڪندي، پوري عزم ۽ پختي ارادي سان اڳتي هلندي، هن قسم جي ڪاروبا
ندي، پاڻ کان سوال ڪري يئسموي سموري سوچ ترقي ڏيڻ جي ڪوشش جاري رکند

  (?Why does one write) ؟“آخر هڪ ماڻهو ڇو ٿو لکي”ته، 
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 باب ٻيون

 اسان لکون ڇو ٿا؟

WHY DO WE WRITE? 
  

هڪڙو چوي ٿو ته فن اڏام آهي؛ ٻي لاءِ وري فتح  :هرهڪ وٽ پنهنجا رايا هجن ٿا
، پاڳلپڻي حاصل ڪرڻ جو ذريعو. پر هڪڙو شخص ڀ ي وڃي بنواس ۾ پناهه وٺي ٿو

جو سهارو وٺي ٿو، آخر ۾ موت جي جهوليءَ ۾ سڪون حاصل ڪري ٿو. هڪ شخص 
آ جيڪو هٿيارن جي زور تي فاتح بڻجي ٿو. آخر هو لکڻ جو سهارو ڇو ٿو وٺي، آخر 
هڪڙو، لکڻ ذريعي پنهنجي ڪمزوري ۽ فتح ڇو ٿو ظاهر ڪرڻ چاهي؟ ڇاڪاڻ ته، 

جيڪا، اونهي ۽ شديد  هيآ اهڙي مختلف لکارن وٽ انيڪ امنگ هجن ٿا، هڪ تمنا،
جيڪا اسان سڀني وٽ ساڳي هجي ٿي. ان امنگ ۽ تمنا جي اسان، تشريح ڪرڻ  .آهي

جي ڪوشش ڪنداسين ۽ اهو ڏسڻ چاهينداسين ته آيا اها تمنا ساڳي لکڻ واري ته 
وٽ پنهنجو عزم به ڀرپور ڪ کيناهي، جنهن لاءِ ان جي تقاضا ڪرڻ  لازمي آهي، ته ل

 هجڻ گهرجي. 
اسان جي هر تمنا سان سجاڳيءَ جو پهلو سلهاڙيل ضرور هجي، ته انساني  

کي چئي سگهجي ٿو؛ ان جو مطلب ٿيو ته ان جو واسطو ‘ رهنمائي ڪرڻ’سچائي، 
انساني سچائي جي هجڻ واري وجود جي معرفت حاصل ٿئي ٿو، ٻين لفظن ۾ ايئن به 

جي معرفت شين جي ماڻهو ئي اهو وسيلو يا ذريعو آهي جنهن ’چئي سگهبو ته، 
دنيا اندر اسان جي موجودگي سان، رشتن جو ڄار وڇايو وڃي ‘ تشريح ممڪن آهي.

ٿو. اهي اسان ئي آهيون، جيڪي هڪ وڻ ۽ ان جي مٿان واري آسمان جي ٽ ڪري جو 
پاڻ ۾ تعلق يا رشتو جوڙيون ٿا. اها ڪاميابي اسان جي ئي آهي جو هڪ سالن کان 

ونداهيءَ جي هنج ۾ گم ٿيل نديءَ کي، ڌرتي جي مئل ستاري، چند جي چوٿائي ۽ ا
 نسبت سان ڳولهي نروار ڪري ڏيکاريو آهي.

اها رفتار اسانجي ڪار ۽ هوائي جهاز جي ئي آهي. جنهن جي مدد سان اسان  
ڌرتيءَ جي ڦهليل سيني کي سميٽي سگهون ٿا. اسان جي هر ان عمل جي وسيلي 

ر جڏهن اسان کي پروڙ پوي ٿي ته اسان دنيا، اسان کي پنهنجا نوان روپ پسائي ٿي، پ
ان وجود جا هلائڻ وارا آهيون ته پوءِ اسان کي اها به پرک هجي ته اسان ان جا خلقيندڙ 

منظر وري  اسموري ن منهن موڙي ٿا ڇڏيون ته پوءِ اهناهيون. اگر، اسان ڌرتيءَ کا
ٿي ويندو، . گهٽ ۾ گهٽ اهو منظر ضرور غرق اشه لاءِ اونداهيءَ ۾ غرق ٿي ويندهمي

اهڙو ڪو پاڳل ئي هوندو جيڪو ايئن چوندو ته اجهو اهو غرق ٿيڻ وارو آهي. اهي 
اسان ئي آهيون جيڪي غرق ٿينداسون، ڌرتي پنهنجي پراڻي سڪون واري حالت ۾ 
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موجود هوندي، جيستائين وري جاڳرتا جو جهوٽو اچي ۽ ان کي اچي سجاڳ ڪري. 
نواڻ جا ڏ سڻ ’ائي، جنهن سان اسان اهڙي طرح سان اسان جي اندر ۾ وجود جي سچ

بڻيا هياسين، انهن جو وجود به غير ضروري بڻجي ويندو، ان نواڻ جي نسبت ‘ وارا
 سان جيڪو قائم ٿيو هو.

فني تخليق جو اهم ج ز، ان فڪر سان گڏيل هجي ٿو، جنهن سان اسان جي 
هجڻ سوچ اها هجي ٿي ته دنيا سان ميل ميلاپ رکڻ لاءِ اسان جو وجود لازمي 

گهرجي. جيڪڏهن مان ڪا تصوير ٺاهيان ٿو، يا تحرير اهڙي جوڙيان ٿو، جنهن ۾ 
ي ته منهنجو ان هآڌرتي سمنڊ يا ڪنهن چ هري کي چ ٽو ڪيان ٿو ته مون کي اها ڄاڻ 

،  نشيون منهنجي شعور منجهه گڏيل آه قسم جي شڪلين سان ڪو رشتو آهي. اهي
رش ذريعي، انهن جا انيڪ روپ، ڪاغذ ان گڏيل شعور جي مدد سان منهنجي قلم يا ب

يا بورڊ مٿان اهي منظر پيش ڪري سگهان ٿو. ان جو مطلب ٿيو ته منهنجي وجود جو 
 رشتو، منهنجي تخليق لاءِ لازمي آهي. 

هن وقت وري اها تخليق ڪيل شئي، مون کان پري هلي وڃي ٿي ۽ اها ڳالهه  
ڪ ئي وقت تي مان، ٻڌائڻ ۽ ٻڌائڻ ۾ مان پاڻ کي گهٽ ڪونه ٿو ڄاڻان، ڇاڪاڻ ته ه

جوڙڻ جو ڪم ڪرڻ کان قاصر آهيان. ان طرح سان تخليق، تخليقي عمل جي ڀيٽ ۾ 
غير ضروري بڻجي وڃي ٿي. سڀ کان اڳ ۾ ڪا شئي ٻين شين جي ڀيٽ ۾ سهڻي 
لڳي ٿي، تڏهن به تخليق ڪيل شئي منجهه، نئين سر، نظر ڦيرائڻ سان، ڪافي 

مٽائڻ، ڪو رنگ يا ان جي شيڊ هلڪي ڪرڻ غلطيون ڏسڻ ۾ اچن ٿيون، ڪا لڪير 
يا ڪو لفظ بدلائڻ وغيره. ان قسم جي مٽ سٽ، پنهنجي پاران ڪو زور نه ٿي ڪري 

، پنهنجي استاد کان سوال پڙيو ته، مان پنهنجي چترڪارسگهي. هڪ نئين سيکڙاٽ 
جوڙيل تصوير کي ڪهڙي مهل مڪمل سمجهان؟ استاد پينٽر جواب ڏنس ته، جڏهن 

ڇا ”ين ته ئجوڙيل تصوير کي ڏسي حيران ٿي ڪري، پاڻ کان سوال پڙتون پنهنجي 
عام طور تي ايئن ٿئي ڪونه ٿو، “. مان ئي اهو آهيان، جنهن هيءَ تصوير ٺاهي آهي

هر تخليق لاءِ ٻي جي راءِ کي وڌيڪ اهميت ڏني وڃي ٿي، اهو ان ڪري جو تخليق 
ن ٿا. مثال طور: کي اسان گهٽ اهميت ڏيون ٿا ۽ تخليقي عمل کي وڌيڪ سمجهو

جڏهن اسان ٺڪر جي برتن يا ڪاٺيءَ منجهان ڪا شئي ٺاهڻ لڳون ٿا، ته انهن جا 
روايتي ماپا ۽ ماڻ، اڳ ۾ ئي جوڙيل هجن ٿا جيڪي پراڻي وقت کان هلندا اچن ٿا، 

( استعمال ڪري ٿو جيڪي ڪم اسان هٿن سان They“ )اهي”، انهن لاءِ لفظ گرييڊائه
رن ۾ اڳواٽ جوڙيل شيون، موجود هجن ٿيون، پر ڪيون ٿا. اهي اسان جي نظ

جيڪڏهن اسان پاڻ شين جا گهڙيندڙ، ماپا جوڙيندڙ هجئون، اها تخليق، اسان جي اندر 
مان اڀريل هجي، ته پوءِ اسان پنهنجي تخليق کي پنهنجي جگر جو ٽڪرو سمجهڻ 

 لڳنداسون. قانون پنهنجو پاڻ جوڙيون، ان سان انصاف به پاڻ ئي ڪنداسون. 
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ان جي تاريخ، ان سان پيار، پنهنجائپ ۽ ان تي عمل ڪرڻ کان پوءِ خوشي ته  
اسان ان جو احترام به ڪيون ٿا. ڀلي ان منجهان ڪو لاڀ يا ڪا شابس نه به ملي. پوءِ 
به اسان جون سموريون همدرديون ان سان ئي هونديون. ان قسم جي تخليقن پٺيان 

ي اسان کي پراوا يا اوپرا يا خارجي نتيجا، جيڪي بورڊ تي هجن يا ڪاڳرن تي، اه
Objective   ڪونه محسوس ٿيندا. اهي جيڪي اثر سماج مٿان نافذ ڪندا، انهن جي

ئي تسليم  Subjectiveاسان کي بخوبي ڄاڻ هوندي. اهي طريقا ۽ انهن جا اثر، داخلي 
 ڪيا ويندا، انهن منجهه اسان ئي هونداسين. اسان جا جذبا ۽ جولان ئي هوندا، اسان
جون حرفتون، پرکڻ مهل، ڏسڻ ۾ اينديون ۽ پوءِ جڏهن به اهڙي شئي ٻيهر تخليق 

ت عيان هوندي، پوءِ هر شئي ساسان جو ئي عقل ۽ فهم، فن ۽ فرا ڪرڻي پوندي ته
گهربل معيار وارا نتيجا ڏيندي رهندي. پوءِ اسان جي تصور مطابق، شئي کي اهميت 

ري جڏهن داخليت جي اهميت وڌڻ ملندي ۽ داخلي عمل غير اهم بڻجي ويندو. و
 لڳندي تخليق جي ڪري ته پوءِ شئي جي اهميت غير ضروري سمجهي ويندي.

ان قسم جي نواڻ، ٻي ڪنهن فن ۾ نه پر، لکڻ جي فن ۾ نمايان نظر ايندي،  
ڇاڪاڻ ته ادبي تخليق منجهه خاص نواڻ نظر اچي ٿي ڇاڪاڻ ته ادبي ڌارائن ۾ تحرڪ 

سهڻي نموني سان نظارو، پڙهڻ واري عمل پٺيان حاصل موجود هجي ٿو. ان عمل جو 
ٿئي ٿو، پڙهڻ يا مطالعو ڪرڻ ان ڪري لازمي بڻجي ٿو، اهو نظارو هميشه جاري 
رهندو، جيڪڏهن پڙهڻ وارو عمل جاري رهندو. ان کان هٽي ڪري اگر ڏسبو ته، اهي 

لکت ، پنهنجي سرجڻهاران حالت ۾  ان، ڪارا داغ ئي نظر اچڻ لڳندا.اڇي پني مٿ
پڙهڻ کان قاصر هوندو. ان جي برعڪس جيڪڏهن ڪنهن موچيءَ پنهنجي ماپ جو 
بوٽ ٺاهيو آهي ته ڪنهن به وقت هو ان ۾ پير وجهي پائي هلڻ لڳندو. ڪنهن 
ڪاريگر ڪو گهر، پنهنجي لاءِ ٺاهيو آهي ته هو ان ۾ رهي سگهي ٿو. جيستائين 

ٿو ان تي غور و فڪر ڪرڻو  پڙهڻ جو تعلق آهي ته پڙهندڙ کي اڳتي لاءِ سوچڻو پوي
پوي ٿو. ان کي جملي جي پ اڻيءَ تائين نظر ڊوڙائڻي پوي ٿي، ان کان پوءِ ٻيو جملو 

ار ڪرڻو پوي ٿو ته آيا ان ۾ ٿيل بيان ظري ٻيو صفحو. ان کي سوچ سميت انت۽ و
خوشي ڏئي ٿو يا مايوس ڪري ٿو. پڙهڻ جي عمل سان کوڙ سارا مفروضا شامل 

ٿا، جن جي پٺيان سجاڳي جنم وٺي ٿي، اميدن، نراساين ۽ هجن ٿا، خواب هجن 
ڌوڪن جا انبار هجن ٿا.. پاڙهو هميشه جملي کان اڳڀرو هلندا رهن ٿا، جن کي 

سم ته ديون رهن ٿيون. جيڪي ڪنهن مهل گممستقبل جون جهلڪيون ڏسڻ ۾ اين
ڪنهن مهل وري پراميد بڻجي، هڪ صفحي کان ٻي صفحي تائين هلندي، ادبي 

ڌل رهن ٿيون. بنا انتظار جي، بنا ڪاوش ج ي چرندڙ پرندڙ ڪئنواس قائم رکڻ ۾ ر 
حاصل ڪونه ٿي  Objectivityمستقبل جي، بنا بي خبريءَ جي، اسان کي خارجيت 

 سگهندي.
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جي ذهن ۾ جيڪو عنوان آهي، بنان  ليکڪهاڻي لکڻ جو عمل شروع ٿئي ٿو،  
 اديبهيٺان لفظ جڙن ٿا، ڪنهن تحرير جو مطالعو ڪندي، هو لکي ٿو. هن جي قلم 

انهن کي ڏسي ٿو، پر انهن اکرن کي هو پڙهندڙ جيان نه ٿو پرکي، ڇاڪاڻ ته لکڻ کان 
جي گهور جو اهو  ليکڪانهن اکرن سان مانوس هجي ٿو. اکرن مٿان  اديباڳ 

مطلب ناهي ته هو ڪجهه ٻڌائي ٿو، اکرن کي پڙهڻ جوڳو ضرور بڻائي ٿو، اهي اکر 
ستل آهن، انهن جا عڪس، نشان، درستي سميت جوڙيندو  جيڪي هن جي لاشعور ۾

وارو م شن هجي ٿو، هن جي اڳيان  ءُو. مختصر طور تي، اهو هن جو جڙارهي ٿ
جيڪو منظر بڻجي ٿو، اهو فقه قلم منجهان نڪتل ڪجهه نشان/اکر ئي هجن ٿا. 

 نه ته ڪا اڳڪٿي ڪري ٿو ۽ نه وري ڪا راءِ ڏئي ٿو، بس هو ڪا تعمير/تخليق ليکڪ
ڪري ٿو. عام طرح تي هو ٿورو رڪجي سوچ ڪري ٿو، جنهن کي اتساهه يا اڌمو 
چئي سگهجي ٿو. اهو هن جو انتطار، پنهنجي لاءِ اوترو ناهي هوندو، جيترو ڪنهن 
ٻي لاءِ ڪبو آهي. هن جو انتظار هن کي بانور ڪرائي ٿو ته مستقبل ڪنهن جو به 

جوڙيندو آهي. ان ڪري مستقبل  جڙيل ناهي هوندو، هر ماڻهو پنهنجو مستقبل پاڻ
هڪ ڪورو ڪاڳر ئي هجي ٿو، اهڙي طرح سان پڙهندڙ جو مستقبل ٻه سئو صفحا 

، جنهن ۾ بيشمار لفظ وکريل هوندا آهن، جنهن جي انتها جي ڄاڻ هن کي هوندوئي 
هر هنڌ موجود هجي ٿو، هن جي ڄاڻ، هن جي  اديبناهي هوندي. ان طرح سان 
۾ هو پاڻ هجي ٿو. اهو پنهنجي هر عمل ۾ پاڻ خود  خواهش، هن جا ارادا ۽ آخر
چئجي ٿو. جيڪا شئي هو تخليق ڪري ٿو، اها  Subjectivityموجود رهي ٿو، جنهن کي 

هو پاڻ لاءِ تخليق ڪونه  Objectهن جي پهچ کان پرڀرو هجي ٿي، ڇاڪاڻ ته اها شئي 
ن گهڻو وقت ٿو ڪري. جڏهن هو پنهنجي تخليق ٻيهر پڙهڻ لڳي ٿو ته، ان وقت تائي

گذري چڪو هجي ٿو. اهي جملا، هن جي اکين کان گهڻو پري هليا وڃن ٿا، هو 
ن پار پنهنجي پاڻ واري آخري حد تائين ته وڃي سگهي ٿو پر ان کي اورانگهي ه  

وڃي نه ٿو سگهي، ان وقت هن جي تحرير جي خوبين جو اثر، هن مٿان گهٽ، ان جي 
ز ٿئي ٿو. اها ڳالهه هو سمجهي ضرور ٿو برعڪس ٻين پڙهندڙن مٿان وڌيڪ اثر اندا
مثال ا ن طرح سان ڏجي ٿو ته روسو جڏهن  پر محسوس ڪري نه ٿو سگهي. ا ن جو

عمر جي آخري حصي ۾ ٻيهر پڙهيو  Social Contract“ سماجي معاهدو”پنهنجي ڪتاب 
 ته هن مٿان ڪو اثر نه ٿيو.

فقه ڪ کيته لان طرح سان اها چوڻي سچي ناهي. جنهن ۾ چيو ويندو آهي  
پنهنجي لاءِ ئي لکن ٿا. ان ڪري تخليقي عمل هڪ اهم ۽ ان پوري گهڙيءَ جي برابر 

ڀلي وجود رکندو هجي،  ليکڪ، جنهن جي اثر هيٺ ڪا تخليق جنم وٺي ٿي.  يهآ
جوڙڻ کان  Objectقلم جي ڪرت اڃا به سگهاري ڪري سگهي ٿو، پر ساڳي شئي 

 و رکي، نراسائيءَ جي ور چڙهي وڃي ٿو.ي ٿو. ان ڪري اهو ٻين کي پاسيرهرقاصر 
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ي. هئي آهن اسٽيج تي جيڪو عمل وري اڀري اچي ٿو، اهو پڙهڻ واري جو  
اهو نئون ۽ پراڻو عمل، پڙهڻ ۽ لکڻ واري جو گڏيل ورثو آهي، جنهن کي ذهن جي 
پيداوار ڪوٺيو وڃي ٿو. اهڙي طرح سان اهو فن فقه، ٻين جو ۽ ٻين جي لاءِ چيو 

 وڃي ٿو.
 Subjectئي ، حقيقت ۾ ڏٺو وڃي ته سوچ ۽ تخليق جو سنگم آهي. ان لاءِ ٻ  پڙهڻ 

اهميت وارا هجن ٿا. اهو به سچ آهي ته پڙهڻ ڪو مشيني عمل ناهي، جنهن  Object۽  
ڪري اهي اکرن جا جڙيل عڪس، هن جي ذهن مٿان ڪو ميڪانڪي عمل ڪندا 

دڙ بي خيال آ، هجن جيئن ڪئميرا ۾ فوٽو پليٽ تي عڪس ڪندا آهن. اگر پڙهن
ٿڪل آ، بي ڌيان يا ڀ وڪ آ، ته پوءِ اهي عڪس ته اڏامي ويندا، جيڪي اهو وري 
ڪڏهن به ورائي نه ڏسي سگهندو. ان حالت ۾، هو اگر ڪجهه سوچ ڪندو ته اهي 
انڌي جي لٺين جيان هوندا، يا اهي عڪس، موضوع کان هٽيل معني  کان خالي لفظ 

دي ئي ڪونه، ادبي سچائي به اڻ لڀ هوندي. ئي ٿي پوندا، جن ۾ ادبي سرهاڻ هون
پڙهندڙ، اگر پارکو آ، ته پوءِ هن جي آڏو لکيل فن پارو، غير اهم ٿي پوندو، پڙهندڙ 

کان ڪجهه قدم اڳڀرو وڃي پهچندي. مختصر طور تي،  ليکڪجي علمي پهچ، 
 مطالعو ڪرڻ يا پڙهڻ، تخليق مطابق هلڻ جو فن چيو وڃي ٿو.

اهو ئي ڪرڻو پوندو آهي جيڪو هو اڳ ۾ ئي  ان طرح سان، پڙهندڙ کي 
ڪري چڪو هوندو آهي. جيڪي ڪجهه اهو تخليقي ڪم ڪري ڇڏيندو آهي. اهو هن 
جي اهليت پٽاندر هوندو آهي، پنهنجي پڙهڻ ۽ تخليق دوران هن کي خبر هوندي آهي 
ته هو پنهنجي مطالعي کي ڪيتري حد تائين وڌائي، تخليقي عمل کي وڌيڪ ڪري 

وءِ هن جي تخليق، کيس اڻٿڪ ۽ شين جيان چٽي ۽ واضح لڳندي آهي. سگهي ٿو، پ
اسان کي اها ڳالهه، تسليم ڪرڻ ۾ ڪا ڪوتاهي نظر نه ايندي آهي جنهن سان اسان 
علمي ڄاڻ کي جنهن کي ڪانٽ آفاقي ساڃاهه ڪوٺيندو آهي. ٻنهي کي هڪجهڙو 
ت ڪري مڃيون، جن ۾ پيداواري خوبيون هجن، جيڪي اسان جي شخصي حيثي

منجهان اڀرندڙ هجن، اسان جي اکين اڳيان ج ڙيل هجن ۽ پوءِ خارجي شين جو روپ 
ڌارين. جيئن ته تخليق مطالعي منجهان جنم وٺي ٿي، جيئن ته آرٽسٽ، پنهنجي تخليق 
جو اظهار ڪنهن ٻئي هٿان ڪرائي ٿو، اهو اظهار پڙهندڙ جي سجاڳ ذهن جي 

يف لائق آهي، ان طرح سان سمورو معرفت ئي چ ورائي ٿو ته اها تخليق واقعي تعر
ادبي ڪم هڪ اپيل بڻجي وڃي ٿو. لکڻ ڄڻ ڪا اپيل هجي پڙهڻ واري کي ته هو 
لکيت لاءِ ٻوليءَ جي سهاري سان ان کي ڪائي خارجي حيثيت جو وجود ڪوٺي، 

ڏيڻ خاطر ڪي انگ اکر  دوشئي جي داخلي حيثيت کي، خارجي وجڇاڪاڻ ته ان 
، پڙهندڙ جي آزاديءَ کي اپيل ٿو ليکڪطرح سان،  موجود ڪونه هوندا آهن. اهڙي

 ڪري ته ڪائي تخليق جوڙڻ مهل، هن جي مدد ڪري، هن جو ساٿ ڏئي. 
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ل يا اها ڳالهه، بنا ڪنهن شڪ شبهي جي چئي سگهجي ٿي ته اهي سمورا خيا 
ن ٿا، جنهن ڪري ڪائي شئي جڙي سگهي ٿي. هڍيل رنڳاپيل، اسان جي آزاديءَ سان 

م کي غله نه سمجهيو وڃي، آزاديءَ جو مقصد اهو ناهي ته ڪا آزاديءَ جي مفهو
لوهي يا سخت شئي مثال طور: هٿوڙو، مان ڪنهن جي مٿي تي هڻي ڪڍان ۽ ان کي 
چوان ته اها منهنجي آزادي آهي. ان ڪم لاءِ ڪنهن جي طرفان به مونکي اپيل نه 

ها ان جي ڪئي وئي آهي. ڪوئي ڪتاب، منهنجي آزاديءَ جي تمنا ناهي هوندو، ا
 ي. وندي آهتقاضا ه
ي ڪنهن به قيمت تي فن جي حسن سان ڀيٽ ڪري جفطرت جي خوبصورتيءَ  

نه ٿي سگهجي، ڇاڪاڻ ته فن جي ڪا انتها ڪونه هوندي آهي. فن جي تخليق مثال 
طور: تصوير يا ڪو مجسمو يا ڪتاب، هر هڪ کي پنهنجو حسن آهي. ڪانٽ جو 

وجود رکي ٿي جيڪا حقيقت هجي ٿي، ان کانپوءِ يقين آهي ته ڪا به تخليق پهريائين 
ئي ان کي ڏسي سگهجي ٿو. توهان کي مڪمل اختيار آهي ته ڪو ڪتاب توهان ٽيبل 
مٿان رکي سگهو ٿا. پر جڏهن توهان ان کي کوليو ٿا، ته پوءِ ذميواري توهان جي 
لهه  بڻجي ٿي ته ان جي ڪ ٿ ڪيئن ٿا ڪيو، اها ڪ ٿ ئي ان ڪتاب جي قيمت يا م 

لهه يا قيمت حاصل ٿئي ٿي، ان کي اپيل چيو وڃي ٿو، ب ڻجي وڃي ٿو. فن پاري کي م 
جيڪا توهان کي اهو فن پارو ڪري ٿو، پسند يا ناپسند، ٻنهي صورتن منجهه، ۽ پوءِ 

. ليکڪ کي، ان قسم جي جذبي چاهت يا نفرت جو باعث بڻجي ٿو اهو فن پارو ئي
نهنجو پاڻ سان ٽڪراو ۾ اچي ويندو، ان مٿان چڙهي ويهڻ نه گهرجي، ڇاڪاڻ ته اهو پ

هندڙ کي به خوش اخلاقيءَ سان ڙسان ڪم رکڻ گهرجي. ان طرح سان پ کي بس ڪم
منهن موڙڻ گهرجي، جنهن جي نتيجي هيٺ، ليکڪ ۽ پڙهندڙ درميان سٺا تعلقات 
قائم رهندا. هڪ ليکڪ، ڪا حسين تخليق ڪري ٿو جنهن ۾ جذبات جام هجن ٿا ته 

به ڳاڙائي سگهي ٿي، ان لاءِ هو آزاد آهي، جذبا آزاد آهن. پڙهندڙ جو  پڙهندڙ جا ڳوڙها
ڌيان ڏيڻ ضروري آهي، باقي هو ڪنهن به قسم جي جذبي جي اظهار لاءِ آزاد آهي. 
پڙهڻ جو عمل آزاد خواب مثل آهي. ان طرح سان پڙهڻ جي عمل کي سخاوت جو 

 عمل به چيو وڃي ٿو. 
ڦولهڻ ۽ پڙهندڙ لاءِ سخاوت سميت فرض  لکڻ جو عمل ٻٽو آهي، دنيا جا راز 

نڀائڻ. تخليقڪار ڪا تخليق گهڙي ٿو، ان ۾ عمل موجود آ، ان سان سلهاڙيل ڪهاڻي 
آ، ڪردار آهن، اگر ڪردار، پنهنجي ادائيگي اثرائتي نموني نڀائن ٿا ته پوءِ اهو فن 

ڙو اصل هوندو، سچ ڏسڻ ۾ ايندو. اه ،پارو، حقيقت نگاري جي هنج ۾ ڏسڻ ۾ ايندو
کن ۾ هوندو ته ان کي ناول ڪوٺي سگهجي ٿو. ان يکن ۽ ڏ  عمل، اگر گهڻن پنن ڏ  

فن پاري ۾ پيش ڪيل سچائي، پڙهندڙ جي ذهن ۾ ڀونچال پيدا ڪندي.، سوچ ۾ 
 به چيا ويندا، تعريف لائق به بڻجي سگهندو.  ظ  و آڻيندي ۽ پوءِ ان لاءِ ڪي چڱا لفواڌار
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تي، دنيا جي ڪنهن به حصي تي  اهڙي طرح سان ليکڪ، سماج تي، دنيا 
پنهنجي تخليقي عمل سان اثر انداز ٿي سگهي ٿو. ٻنهي پاسن ڏانهن يعني  مثبت 
روين سان ته منفي روين سان پڻ. جن کي داخلي ۽ خارجي رويا ۽ انهن پٺيان عملن 
کي انهن نالن سان پيش ڪيو وڃي ٿو. ان کان پوءِ جيڪي ڪتاب ج ڙن ٿا، انهن ۾ به 

ءَ جي دنيا، پڙهندڙن جي ليکڪت يا منفي رويا نمايان نظر اچن ٿا. پوءِ ساڳيا، مثب
رحم ڪرم تي قائم رهي ٿي ته آيا، ليکڪ کي موٽ ۾ شابس يا تعريف ملي ته ان 
جي برعڪس تنبيهه يا نفرت به پلئه پئجي سگهي ٿي. ان لاءِ پڙهندڙ آزاد آهي ۽ ان 

، هر قسم جو ادب ج ڙي ٿو. سٺا جي راءِ کي اهميت آهي. ان طرح سان ئي دنيا منجهه
ناول به ته ماٺا ناول پڻ. ماٺن فن پارن منجهه خوشامد ۽ هلڪائپ ڏسڻ ۾ اچي ٿي ته 
سٺن منجهه، سچائي، ايمان ۽ اعتماد نظر اچي ٿو. ان عمل منجهه آزاديءَ واري عنصر 
کي ڪڏهن به پٺتي نه ٿو رکي سگهجي. اها ٻي ڳالهه آهي ته آزادي، هڪ ماڻهوءَ کي 

ي ماڻهوءَ خلاف به بڻائي سگهي ٿي يعني  نفرت پيدا ٿي سگهي ٿي، جنهن جو مثال ٻ
ان طرح سان ڏجي ٿو ته هڪ ئي ملڪ يعني  آمريڪا منجهه )نيگرو( ڪاري نسل 
واري جو لکيل ڪتاب، سفيد نسل خلاف هجي ٿو، پر ان جو مطلب، آزادي کسڻ جي 

خاطر نفرت ڪن ٿا ۽  ڪري آهي جيڪا ڪارن کان کسي وئي آهي ۽ اهي آزاديءَ
مضمون نگار هجن، ناول نگار، طنزيه نگار يا پمفليٽ نگار  ليکڪوڙهن ٿا. پوءِ اهي 

هجن، انهن جا جذبا عيان هجن يا سماجي ناانصافي هجي، اهو ڪهڙي به صنف جو 
 قفآزاد شخص، آزاد شخصن خلاف يا مواهجي، پر اهي ته ليکڪ، قلم ڪار،  اديب

ڀني کي، هڪ ئي شئي گهربل آهي، جنهن کي چئجي ٿو لکي ٿو پر انهن منجهان س
 .(Freedom)آزادي 
هندڙ وچ ۾ سخاوت جو معاهدو ڙي طرح سان پڙهڻ جو عمل، ليکڪ ۽ پاهڙ 

آهي، ٻنهي جو هڪ ٻئي مٿان اعتماد آهي، هڪ ٻئي جو احترام ڪرڻو اٿن، اهو 
ثر ڦهلائي، اعتماد ئي ته سخاوت آهي. ان ڪري ليکڪ پاران، پڙهندڙن مٿان جادوئي ا

انهن جي ذهنن مٿان غلاميءَ جو ڄار اڇلائڻ وارو عمل، سندس فن لاءِ ئي هاڃيڪار 
ثابت ٿي سگهي ٿو. هڪ لوهار، لوهي هٿيار سان ڪنهن جو مٿو چٿي دهشت ڦهلائي 
ٿو، اهو عمل، ان جي حياتيءَ لاءِ به نقصانڪار ٿي سگهي ٿو پر هن جي فن لاءِ بلڪل 

ان هن جي فن ۽ حياتيءَ لاءِ نقصانڪار بڻجي سگهي ٿو. نه، هڪ ليکڪ، ٻنهي پاسن ک
مون اهڙا ليکڪ به ڏٺا جيڪي جنگ کان اڳ ۾ فاشزم کي پسند ڪرڻ لڳا هئا، 

جرمن حاڪم، انهن جي حالانڪ ان جا منفي اثر به ڏسي رهيا هئا ۽ ان سان گڏ نازي 
و ۽ ، نازين جي حق ۾ لکڻ به لڳو هليکڪئي ڪونه هيا. هڪ با اپڊتعريف ڪرڻ ۾ 

پنهنجي ملڪ جي ماڻهن کي ليڪچر ڏيندي، سمجهاڻيون ڏيندو رهيو. هن کي ڪا 
موٽ ڪونه ملي. ڇاڪاڻ ته ملڪ ۾ آزادي اڻ لڀ هئي. ان ڪري اهو چڙي پيو ۽ 
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پنهنجي پڙهندڙن جي پرواهه ئي نه ڪيائين، اڃا به وڌيڪ حمايت ڪرڻ لڳو، پر هن 
ڙ يا نفرت جي نشاني به نه جي لکتن کي ڪابه موٽ نه ملي، ڪنهن به قسم جي ڪاو

مليس. ايتري ۾ هو ايڏي بي حسي جي اثر هيٺ مايوسيءَ جي ور چڙهي ويو. ان ڳالهه 
جي هن جرمن لوڪن کي شڪايت به ڪئي. هن جي اعلي  قسم جون تحريرون به هڪ 
چرئي جا چرڙاٽ سمجهيا ويا. آخر اها گهڙي به آئي جڏهن هو سينو پٽڻ لڳو، پر ڪو 

ءِ ويڪائو صحافين پاران تعريف، جن کان هو نفرت ڪندو هو. جواب نه مليس سوا
ايتري ۾ هن استعيفا ڏني، تحريڪ کي ڇڏي ڏنو، وري لکڻ لڳو، پر پوءِ به هن جو 
آواز برپٽ ۾ چيخ جيان محسوس ٿيو، آخرڪار، هن سڀ ڪجهه وڃايو، خاموش ٿي 

يو جو اهو، ويو ۽ هن جو آواز ٻين جي خاموشيءَ ۾ لڙهي ويو. اهو واقعو ان ڪري ٿ
ٻين کي غلام ڪرڻ پيو چاهي، پر پوءِ هن سوچيو ته سندس اهڙو عمل شخصي هيو، 
جيڪو هن جي آزاديءَ سان سلهاڙيل هيو. هن جي اندر وارو ماڻهو سجاڳ ٿيو جنهن 
کيس مبارڪباد ڏني، پر هن جي اندر وارو ليکڪ آخر تائين هن سان شامل نه ٿيو. هو 

يا جيڪي خوش ٿيا، اهي گهڻا هيا، تعداد ۾، انهن ان ئي ڪشمڪش ۾ مبتلا هيو ته ٻ
کي ڳالهه سمجهه ۾ اچي وئي ته لکڻ جي آزادي عوام جي آزاديءَ سان سلهاڙيل آهي. 
ڪوبه شخص، غلامن لاءِ ڪونه ٿو لکي. نثر نويسيءَ جو فن، ان مخلوق سان 
سلهاڙيل رهي ٿو، جنهن کي نثر جي مقصد يا معني  جي ڄاڻ هجي، جنهن کي 

ڪوٺيو وڃي ٿو. هڪ ڌر کي جيڪڏهن خطرو آهي ته ٻي ڌر   Democracyت جمهوري
کي پنهنجو پاڻ خطرو محسوس ٿيندو. ان خطري جو مقابلو يا تحفظ، فقه پ ين سان 
نه ٿو ڪري سگهجي. آخر هڪ ڏينهن اهڙو به اچي ٿو، جنهن ۾ پين/قلم کي ڏاڍ ۽ 

بچي ئي نه ٿو سواءِ ڏمر سان خاموش ڪيو وڃي ٿو، ته پوءِ ليکڪ لاءِ ٻيو رستو 
هٿيار کڻڻ جي. توهان ان عمل کي ڪهڙو به نانءُ ڏيو، ٻين جا رايا ڪهڙا به اڀري 

جي ميدان ۾ آڻي پهچائي ٿو. لکڻ  ءُادب توهان کي آخرڪار، ڌڪي، ٽڪرااچن، پر 
جو پورهيو هڪ ڏينهن ضرور توهان کي آزاديءَ جي راهه تي آڻي بيهاريندو، هڪ 

ا، جيڪڏهن جذبو توهان جو سچو ۽ پرعزم آهي ته پوءِ دفعو توهان ابتدا ڪيو ٿ
حالتون ڪهڙيون به سامهون اچن، توهان پنهنجو مقصد يا منزل ضرور حاصل ڪري 

 وٺندا.
ٽيڊ ڇا سان؟ جمهوريت جي دفاع سان. اهي لفظ اچارڻ لاءِ ته سولا يسچا يا ڪم 

پوءِ اسان عام  آهن، ان لاءِ اسان کي اعلي  قدرن جو رکوال/محافظ ٿي رهڻو پوندو.
رواجي زندگيءَ ۾ پڻ سياسي ۽ سماجي قدرن جي جاکوڙ جو رکوال بڻجي رهڻو 
پوندو، مڪمل سچائي ۽ ڪمٽمينٽ سميت؟ هاڻي هڪڙو سوال ڏسڻ ۾ ته ڏاڍو آسان 

( ليکڪآيا، اهو ) لڳي ٿو، پر اهو ڪوبه شخص پاڻ کان ڪڏهن به پڙڻ لاءِ تيار ناهي:
 لکي ڪنهن جي لاءِ ٿو؟
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 باب ٽيون

 ڪنهن جي لاءِ ٿا لکون؟

FOR WHOM WE WRITE? 
 

 معيار رکندڙپهرين نظر ۾ ڏٺو وڃي ته ان ۾ ڪو شڪ ناهي ته هڪ ليکڪ عالمي 
هندڙن لاءِ لکي ٿو ۽ ان پٺيان اسان ڏٺو آ ته ليکڪ جو ڌيان ان نقطي تي هوندو پڙ

لاءِ لکي ٿو. پر پوءِ مواد ۽  آهي، جيئن سلسلو هلندو اچي ٿو ته هو سمورن ماڻهن
متن، وقت ۽ ملڪن لاءِ مٽبو رهي ٿو. حقيقت ۾ ڏٺو وڃي ته ليکڪ کي ڄاڻ هوندي 
آهي اهو آزادين بابت اظهار خيال ڪندو آهي، جيڪي لڪايل، هضم ڪيل ۽ کسيل 
يا اڻلڀ هونديون آهن، ايتري تائين جو هن وٽ پنهنجي آزادي به اصل نوع ۾ نه 

هن کي اهي رڪاوٽون هٽائڻ ۽ پردا لاهڻ لاءِ ڪوشش ڪرڻي  هوندي آهي، ان ڪري
پوندي آهي. آفاقي قدرن بابت ک لي ڳالهائڻ خطري کان خالي ناهي هوندو، آفاقي قدر 
خاص طور صاف ۽ چٽا هوندا آهن، ايتري تائين جو آزادي به وسيع سمنڊ جي سطح 

جاکوڙ جاري  جيان اڻ کٽ هوندي آهي. ان کي حاصل ڪرڻ لاءِ ماڻهوءَ کي هميشه
رکڻي پوندي آهي آزاديءَ جي ڪا واضع عبارت نه هوندي آهي. ماڻهوءَ کي پهريائين 
پنهنجي جذبات مٿان فتح حاصل ڪرڻي پوي ٿي، ان کان پوءِ پنهنجي نسل، ڪلاس، 
قوم مٿان ۽ آخر ۾ اوڙي پاڙي جي ماڻهن مٿان به اثر رسوخ قائم رکڻو پوي ٿو. هن 

ي ان مٿان فاتح ٿيڻ لاءِ ڪجهه همٿ ۽ هوشياري عمل ۾ جيڪا خاص رڪاوٽ اچي ٿ
، جن هيهجڻ ضروري آهي، اها رڪاوٽ خاص قسم جي حالتن سان سلهاڙيل هوندي آ

 لاءِ مجموعي طور جيڪو نالو بڻجي ٿو ان کي آزادي چيو وڃي ٿو.
هن مسئلي بابت حقيقت اها آهي ته ليکڪ کي پنهنجو ذهن تازو توانو ۽ تيز 

واري موضوع تي تمام گهڻو، اوڙي پاڙي وارن ملڪن منجهه  رکڻو پوي ٿو. آزاديءَ
لکارن تحرير ڪيو آهي، پر انهن تحريرن منجهه ٽارگيٽ، ريڊر يعني  پڙهندڙ ئي آهي. 

ن جي اڪثريت ليکڪجرمني ۽ فرانس منجهه ان موضوع تي گهڻو ڪم ٿيو آهي. 
ليکڪ  تاريخيت طرف گهڻي مائل ڏسڻ ۾ اچي ٿي. ان منجهه به بحث مباحثي هيٺ،

۽ پڙهندڙ ئي آهن. ان دور جا ادارا، رسم و رواج، ڏاڍ ڏمر جا داستان، ننڍا وڏا ٽمجهڻ، 
دور ۾ غلطيون ۽ اوڻايون اڀريل، مطلب ته سمورن ڏوجهرن کي تاريخي پس منظر 
منجهه پيش ڪيو ويو آهي، پر خاص طور تي آزاديءَ بابت موضوع کي سڀني مٿان 

 سبقت ڏيکاري وئي آهي.
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تحريرون بيشمار آهن، پر انهن منجهان خاص ۽ تازي تخليق  تخليق ڪيل 
ان جي ليکڪ کي ڪافي ملڪن منجهان  The Silence of the Seaجنهن جو عنوان آهي 

سخت قسم جي موٽ ملي آهي. ان ماڻهوءَ همٿ نه هاري ۽ لکڻ جو عمل جاري رکيو 
جرمن ۽  ۽ خاص موضوع ماڻهو ۽ ان جي آزادي بابت ئي رکندو آيو. ان کان پوءِ

فرينچ لوڪن وچ ۾ ٽڪراءَ به ٿيا جن منجهان حالتون بگڙنديون رهيون ۽ آخري ٻي 
ع ۾ هٽلر شڪست کاڌي، حالتون 5474عظيم جنگ وارو دور اچي ويو يعني  سال 

خراب ٿيون، ماڻهو لکن جي تعداد ۾ مئا، ان قسم جا ليک/ڪتاب جڙيا، پوءِ به بي 
ڏينهن جي حالتن کي ليکڪن هڪ سادو مثال  خبر ماڻهو انهن کي پڙهندا رهيا. انهن

ڪري پيش ڪيو ته ڪيلا ان وقت لذيذ لڳندا آهن جڏهن تازي زمين مان پٽي کاڌا 
ان طرح سان  Bananas have a better taste, when they have just been pluckedوڃن. 

 موضوع کي پ اڻيءَ تي آڻيندي ليکڪ جا لفظ ڪجهه هن طرح جا آهن:
Work of mind should likewise be eaten on the spot 

 مطلب ٿيو ته ذهن جو پورهيو به ان وقت ئي پڙهبو ته ڏاڍو اثر انداز ٿي پوندو.
ليکڪ کي ڪميٽيڊ تڏهن چئبو جڏهن هن جي ذهن جي سجاڳي صاف ظاهر  

ڏسڻ/پڙهڻ ۾ اچي. ان طرح سان ليکڪ باقائدي منصف يعني  انصاف ڪرڻ واري ٿي 
وڙڻ وارو قابل شخص چورائيندو ۽ کيس ڪامياب ڳنڍڻ وارو چيو پوندو. ڌرين کي ج

چيو ويندو. سندس تعلق  Mediationويندو ۽ هن جي عمل کي ڪامياب ڳنڍڻ وارو فن 
ڪهڙي به نسل يا قوم مان هوندس، پر هن جي حيثيت يا نالو ليکڪ ئي هوندو. 

 مٿيون مفروضو سچو ثابت ڪرڻ لاءِ هڪ مثال ڏجي ٿو.
رچرڊ رائيٽ جو مثال پيش ڪيون ٿا. هڪ پاسي هن جي  اديبهتي هڪ نيگرو  

شخصيت هڪ عام ماڻهوءَ واري آهي جيڪو ڏکڻ آفريڪا جو رهاڪو آهي، جڏهن هو 
اتر طرف اچي ٿو ته عام طور تي اهو سمجهيو ويندو ته هو فقه نيگرو قبيلي جي 

ين سان حق ۾ لکندو يا سفيد چمڙي وارن لاءِ اگر لکندو تڏهن به هو نيگرو جي اک
ڏٺل حالتن مٿان لکندو. آيا ڪوئي اهو سوچي سگهي ٿو ته ٿوري دير لاءِ هو، غور 
فڪر ڪرڻ کان پوءِ آفاقي سچ، صاف ذهن ۽ خوبصورت خيالن جي اپٽار ڪرڻ لڳندو، 
ڇاڪاڻ ته ڏکڻ وارا نيگرو شخص عملي طور تي ووٽ ڏيڻ جي حق کان به محروم 

لن جي بغاوت ڪيل آهن؟ ان طرح سان هن سرزمين تي جيڪڏه ن ڪو مذهبي م 
پاران غداريءَ/بغاوت بابت ڪو فتوي  ڏئي، ته منهنجو جواب اهو هوندو ته مظلوم 
ڪلاس منجهه مذهبي م لا به ڪونه هوندا آهن. مذهبي م لا ظالم ڪلاس يا نسل وارن 
سان سلهاڙيل هڪ قسم جي وبا جيان هوندا آهن. سچو ليکڪ، اڪثريت جي حالت 

ورن بابت ئي لکندو ڇاڪاڻ ته هن جا پڙهندڙ مظلوم ئي يعني  مظلوم طبقي  جي س 
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به هوندا آهن پر اهي سچا ليکڪ نه، پر پمفليٽيئر  ليکڪهوندا. ها سچ کي پٺي ڏيندڙ 
 وارا قلم ڪار ئي هوندا. ڻوٺ۽ لفافي 
ليکڪ جيڪو عالمي شهرت وارو هوندو اهو ڪڏهن به ڌ ر ٿي نه لکندو پر  

و ۽ قلم جو تقدس قائم رکندو ۽ ان سان گڏ عالمي عالمي ليول جو ليکڪ ٿي لکند
 قدرن جو حمايتي ۽ محافظ بڻجي انهن کي قائم رکڻ لاءِ جاکوڙيندو رهندو. 

ليکڪ کي گهڻو ڪجهه هضم ڪرڻو پوي ٿو، سڀ ڪجهه پني تي لاهڻو نه  
اٿس، ڀلي سڀ مسئلا عوام جي حقن بابت ڇو نه هجن، هن جو ڪم عوامي ڀلائيءَ 

لهه يا معاوضو مقرر ڪري نه ٿو سگهجي. هن کي برابر ئي هوندو آهي،  ان جو ڪو م 
ڪجهه معاوضو ملي ٿو، سمورو نه، باقي حصو ڪتابن جي قدر ۽ کپت مان پورو 
ڪري ٿو. اهو به سمورو ڪونه ٿو ملي. حقيقت ۾ ڏٺو وڃي ته ليکڪ کي مناسب 

قت ۽ دور معاوضو نه ٿو ملي، ها هن کي پيٽ گذر لاءِ ضرور ڪجهه ملي ٿو، اهو و
پٽاندر آهي. هن جي محنت جو گهڻو حصو ڪارخير هجي ٿو، جيڪو هن لاءِ اهميت 
وارو ۽ ڪن لاءِ بي سود چيو وڃي ٿو. اهو ڪم سماج جو آهي جيڪو ان جو ملهه 
مقرر ڪري ٿو. سڌريل ۽ ترقي يافته سماج وٽ قدر جا پيمانا مقرر ٿيل هوندا آهن. 

، سماج کي ان جي اهميت مطابق هيڻي آليکڪ کي پنهنجي اهليت مطابق تخليق ڪر
اجورو ڏيڻ گهرجي. هن عمل ۾ تبديلي ايندي رهي ٿي، ڪو مقرر اجورو ٿيل نه 

يق جيڪڏهن عالمي ليول جي هوندي ته معاوضو به ان ليول جو هوندو آهي، تخل
هوندو. قومي تعمير جي اهميت س رس  هوندي ته قومي تخريب جي گهٽ ۽ پوءِ 
معاوضو به ان نسبت ۽ ملڪي اصولن مطابق گهٽ وڌ ٿيندو رهندو. اهو عمل هميشه 
۽  ڀڃ ڊاهه جي ويجهو ئي رهي ٿو. تخريب ڪاري واري سوچ جڏهن مٿڀرو هوندي

عوام اندر بي چيني چوٽ تي هوندي ته پوءِ عوام کي يعني  پڙهندڙن کي خوش رکڻ 
يا مطمئن ڪرڻ خاطر قلم به ڳاڙهيءَ م س  مان ٽٻي ڏئي پني تي چ ٽ  ڪڍندو جنهن جو 

 رخ، انقلاب واري گس ڏانهن گامزن ٿيڻ لڳندو.
ڪنهن به ملڪ جو حڪمران ڪلاس جڏهن اقتدار جي انڌي گهوڙي تي سوار  

جو شڪار ٿيندو ته پوءِ خزاني جو منهن به  مانڌاڻ  ڪيملي هلندو، عيش عشرت ۽ ٿ
حاڪمن جي بادشاهه خرچين لاءِ کلندو. انهن جا ڪن ۽ اکيون پنهنجي خواهشن مطابق 
ٻڌڻ ۽ ڏسڻ جا عادي ٿي پوندا. چالاڪ صلاحڪار، لکارن کي ناجائز رقم ۽ فائدا ڏئي، 

بي خبر ۽ بي هوش بڻائڻ لاءِ حربا استعمال  ڌڙا بڻائڻ جي جاکوڙ ڪندا ۽ حاڪمن کي
ڪندا آهن. ان طرح سان ليکڪن جي وڪري جو مارڪيٽ جوڙيو ويندو ۽ ان 
مارڪيٽ ۾ وڪرو ٿيندڙ ليکڪ، انهن کي جوڙڻ وارن خلاف ئي وائرس بڻجي هلڻ 

نيٺ پنهنجو قلم بازار ۾ وڪڻندا ۽  ليکڪلڳندا پوءِ مخالفت جي بازار کلي ويندي. 
ي ڪارن ۾ ۽ پوءِ سماج منجهه. ٻنهقلمشروع ٿي ويندو پهريائين  (Conflict) پوءِ ٽڪراءَ
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لهه سرس  قسمن جون تحريرون مارڪيٽ ۾ اچي وينديون. چمڪ واري تحرير جو م 
هوندو ته اندر کوکلو هوندس ۽ مخالف گروهه بڻجي اڀري ۽ پوءِ گڏ ٿيڻ شروع ٿيندو، 

 شروع ڪندو. جيڪو گس جڙندو اهو تباهي ۽ ڀڃ ڊاهه طرف ئي هلڻ
اهو سماج جيڪو ڪلاس ليس/ڌڙا بنديءَ کان آجو هوندو، ان جي جوڙجڪ  

سائنسي انقلاب واري هوندي، ليکڪ به ان طرح سچي ۽ فائدي واري تبديليءَ جي 
-Selfحمايت ڪندا رهندا. ان تبديلي جي عمل هيٺ، پاڻ سڃاڻ وارو عمل يعني  

criticism سچائي واري گس مٿان هلڻ لڳندو ته  ئي ڪارآمد ٿيندو. اهڙي طرح عوام به
ان سان گڏ ادب به اهڙو ئي تخليق ٿيندو، پر پوءِ به ٽڪراءُ جاري رهندو. ليکڪن جي 

 ذهنن ۾ به اهڙي قسم جا لاڙا ڏسڻ ۾ ايندا رهندا آهن.
سماج منجهه ان قسم جا ڪلاس يا ڌڙا، ٺهندا ۽ ڊهندا رهيا، مراعت حاصل  

 جهه ٽڪراءُ جاري رهندو آيو آهي.ڪيل ڪلاس ۽ ڏتڙيل طبقو، انهن من
يورپ ۾، ٻارهين صديءَ اندر، مذهبي ليکڪن واري ڌڙي، مذهبيات بابت ئي  

قلم جي ڪرت جاري رکي. هنن پنهنجو ضمير زندهه رکيو، روحانيت ۽ فنا وارو فرق 
قائم رکيو. عيسائيت وري روحانيت کي ٽيڪو ڏنو ۽ انساني آزاديءَ کي اهميت 

 ڏني.
سماج روحانيت جي اهميت اجاگر ڪندي، هڪ ڌڙو خاص علم وچين دور جي  

وارن جو جوڙيو، جن جي چونڊ ڪئي وئي، اڄ جي سماج ۾ لکڻ ۽ پڙهڻ کي انساني 
اهميت يا حق طور تسليم ڪيو وڃي ٿو. ان سان گڏ، ٻين ٻولين وارن سان رابطي جو 

جي حيثيت ذريعو چيو وڃي ٿو. اهو ئي سبب آ جو، اڄ جو اڻ پڙهيل هاري به پڙهندڙ 
لن/پادرين واري دور  اهو رتبو خاص علم منجهه ۾ شمار ڪيو وڃي ٿو. مذهبي م 

وارن جي لاءِ رکيو ويو هو. اهو عام ماڻهن کان الڳ خاص ڌڙي لاءِ ان ڪري رکيو 
ويو ته جيئن عيسائيت کي ڦهلائڻ لاءِ اهو طبقو ڪم ڪندو رهي. ان کي فائدا ڏئي 

ه جيئن اهي تبليج جاري رکندي، سماج کي حاڪمن پنهنجو حمايتي بڻائي رکيو ت
رکيل هيو ته عوام ۽ اهو محڪوم رکڻ ۾ مدد ڪندا رهن. ان ڌڙي مٿان خاص ڪم 

ليکڪن مٿان نظر رکندا اچن ته جيئن، متان ڪو حاڪمن جي خلاف نه ڪم ڪري يا 
قائم رکيو. هر قسم جي تحرير،  ضابطولکڻ لڳي. ان طرح سان هنن ڪليسا جو 

شريح ۽ معاشيات پڻ، چرچ پنهنجي قبضي هيٺ رکي ڇڏي ۽ پادري تحقيق، تنقيد، ت
هنن جا ساٿاري بڻجي ويهي رهيا. نتيجو اهو نڪتو جو ان ڌڙي کانسواءِ باقي عوام 

ڪرڻ لڳا،  ضابطون مٿان ڪکي، عام لليکڪکي جاهل رکيو ويو. انهن وارا خاص 
هڙي طرح سان ايتري تائين جو آزاديءَ سان سوچڻ جي اجازت به ڪونه ڏني وئي. ا

وچين دور جا پادري، پنهنجي سٺي سوچ جو گل ادب جي قبر مٿان پوکي ڏيکارڻ ۾ 
 ڪامياب ٿي ويا.
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مٿين قسم جي سوچ جو ٽوڙ، اسان کي وري سترهين صديءَ جي فرانس  
واري سماج ۾ حاصل ٿئي ٿو. ليکڪ ۽ عوام جي ذهني آزادي، ڪليسا جي ڪنٽرول 

جو آغاز فرانس منجهان اڀري ٿو. ان  Secularizationکان آزاد ڪرڻ واري تحريڪ يعني 
ي سوسائٽي ڪوٺيو ويو. ان جا تحريڪ پٺيان جيڪي ڪجهه سماج ۾ جڙي آيو، ان ک

ميمبر بڻيا، ڪورٽ، پادري، مجسٽريٽ ۽ هڪ دولتمند يعني بورجوا، ليکڪ خاص 
کي جينٽلمين جو نالو ڏنو ويو ۽ ان کي چونڊيل ڪلاس جو ميمبر بڻايو ويو. ان جي 
تخليق مٿان، سينسرشپ جي تلوار به لٽڪائي رکي وئي. سترهين صديءَ ۾ فرق يا 

، ڪليسا واري سينسرشپ جي تلوار کان ٻاهر نڪتو. اڳي ليکڪفائدو اهو ٿيو ته 
ين ئي جيان، بندش نه رکي وئي ته ليکڪ جي ذهن جي پيداوار قدرت واري جي د  

ڏاڍ ڏمر خلاف لکي  ي. هر هڪ ليکڪ پنهنجي ذهن، ضمير سان سماجيوئ جيبڻ
 سگهي ٿو. ليکڪ کي ڪليسا پاران مليل خاص حيثيت به ختم ڪئي وئي. 

ڏوهه ۽ معافيءَ وارو سلسلو جيڪو ڪليسا پاران قائم ڪيو ويو هو. اهو پڻ  
ختم ڪيو ويو. ڪليسا ۽ حاڪم واري خدائي وڏائي پڻ ختم ڪئي وئي. ان جي 

جي خاص خليفن، درٻاري شاعرن ۽ باوجود، وڏا پادري، ڪليسا کي قائم رکڻ جا پنهن
لکارن جي لوڌ جي مدد سان جتن ڪندا رهيا. پنهنجي جوڙيل مخصوص مذهب ۽ ان 
جي ظالم اصولن جا پاسدار بڻيا رهيا. هر طبقي منجهان هنن چغل چونڊي رکيا 
جيڪي چغل خوري ڪندا رهيا ۽ عوام کي تنگ ڪندا رهيا ۽ اهڙي طرح سان 

 ڪندا رهيا.  بادشاهت کي قائم ڪرڻ لاءِ ڪم
اڳتي هلندي، ليکڪن جو ٽيون ڪلاس اڀري آيو، جيڪي مڪمل طور تي  

سيڪيولر هئا، انهن ماضيءَ واري ديني ۽ سياسي نظام حيات کي تسليم ڪيو ان 
دور جي اصولن کي هضم ڪري ڇڏيو. پر انهن جي نيڪ يا بد هجڻ بابت ڪجهه نه 

ا ڪري ڪوٺيو. انهن پنهنجو اوڳاڇيو، ڪن ماڻهن انهن کي ماضيءَ جي دور جا جيوڙ
يڊمي جو نالو ڏنو ويو. انهن کي هڪ مضبوط ڌڙو جوڙي ڇڏيو جنهن کي فرينچ اڪ

يفو ته بادشاهه ڏنو پر انهن جي تخليق، پنهنجي ڪلاس منجهه ئي پڙهي ويندي ظو
 جو لقب ڏنو ويو.‘ ڪليسائي پادري’هئي. انهن کي ٻارهين صديءَ جا 

ام منجهه تميز ڪرڻ ئي مشڪل بڻجي ان دور جي اصلي عوام ۽ نقلي عو 
ويو هو. هڪ ليکڪ، مشڪل سان هارين جي ڏکن جو ذڪر ته ڪيو هو، پرهارين لاءِ 

و هيو.، هارين جي حالتن بابت ٻولڻ، اميرن ۽ ڪليسائي پادرين دنيڪو سنيهو ڪونه ڏ
جي شان خلاف سمجهيو ويندو هو. ڏتڙيل طبقي کي سجاڳ ڪرڻ جو سنديش ڏيڻ 

غاوت جيان هيو. ان دور ۾ پڙهندڙ ڪلاس به اڃا جڙي ڪونه ڄڻ ڪليسا خلاف ب
سگهيو هو جيڪو اهڙين حالتن طرف ڌيان ڌري. ان وقت جو ليکڪ به فقه امير ۽ 

جو ( Tradition) ڪلاس لاءِ تخليق ڪندو هو. خاص طور تي روايت Eliteڪليسا ئي 
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. ان کي خاص خيال رکيو ويندو هو. ان دور کي پوءِ ڪلاسيڪل دور ئي ڪوٺيو ويو
هلائڻ لاءِ خاص مشير مقرر ڪيا ويا هئا جيڪي سماج جي مختلف شعبن، معاشي، 
مذهبي، سياسي آفاقي وغيره، مسئلن مٿان نظر رکيون ايندا هئا ۽ محدود حدن اندر 
 انهن کي هلڻ ڏيندا هئا. تاريخ ۽ انسان جي نفسيات مٿان خاص خيال  رکيو ويندو هو. 

يخ جي روشنيءَ ۾ مثبت ٿي اڀريو. هڪ سوال ارڙهين صديءَ وارو دور، تار 
اٿيو، جنهن جي موٽ ۾ ان دور جي ليکڪن حڪمران ڪلاس جي نظام حيات کي 
پٺي ڏيڻ شروع ڪري ڏني. نتيجو اهو نڪتو جو فرانس جي سرڪاري ڪلاس جي 

بورجوا ڪلاس آڏو حڪمرانن ليکڪن جي پيرن هيٺان عارضي جنت ترڪڻ لڳي. 
هن جي پڙهندڙن جو تعداد وڌڻ لڳو، پر ان تبديلي جي ان ،جي اهميت پڻ گهٽجڻ لڳي

خبر هيٺين ڪلاس تائين اڃا ڪونه پهتي هئي. ان جي برعڪس عوامي ڪلاس ٻن 
حصن ۾ ورهائجي ويو. ليکڪن کي هاڻي ٻن قسم جي اختلافن سان منهن ڏيڻو پيو. 
سماج اندر ڏڦيڙ وڌڻ لڳو. سرڪاري ڪلاس ڀت سان لڳڻ شروع ٿي ويو. نوان خيال 

نيون سوچون جنم وٺڻ لڳيون. روايتي سچ جي جاءِ عقلي سچ والارڻ شروع ڪئي. ۽ 
بندش وجهڻ جي ڪوشش پٺيان مايوسي جنم وٺڻ لڳي. پادرين وارو وچون طبقو 

جو آزي نيزاري لڪڻ جون جايون ڳولڻ لڳو هو. ڪليسائي ادب فقه معذرت ۽ 
لي جا دڙڪا، دهشت وڃائي چڪا هئا. هرهڪ جي  ذخيرو بڻيل هيو. م ڪو ڏيکاري م 

ذهن ۾ آزاديءَ جا خيال اڀرندي ڀونچال مچائڻ لڳا هئا. ليکڪ پڻ، پاروٿي سوچ کي 
پٺي ڏئي، نئين سوچ جا ساٿاري ۽ قلم بردار بڻجڻ لڳا هئا. هر ڪنهن جي ذهن ۽ 
زبان تي آزادي جو نعرو اڀرڻ لڳو. بورجوا ڪلاس وارا مارڪس جا نظريا پڙهڻ لڳا 

به نواڻ جا حمايتي بڻجڻ لڳا ۽ پاڻ کي اڀرندڙ ڪلاس هئا، ان جي اثر هيٺ، اهي 
 جا حمايتي چوڻ لڳا. Rising classيعني  
لڳو، پراڻن ڦڙڪائڻ اهو اڀرندڙ ڪلاس، رياست جي ڪمن ۾ حصو وٺڻ لاءِ پر  

محاذ تي ان کي سيکت ڏيڻ لاءِ  يپاپين کي ان ڪلاس جي اڀار ڏکي لڳي ۽ سياس
ن ڪلاس وارن خوب مهاڏو اٽڪايو. پراڻا اهي مڙرجي پيا. پراڻن پاپين سان نئي

کلاڙي پنهنجي ئي پاپن منجهه ترڪڻ لڳا ته نوان همراهه خاموشيءَ سان معاشي سطح 
جي  ءَتي شهرت حاصل ڪرڻ لڳا. هنن وٽ وقت هيو، ثقافت جو سوجهرو ۽ پونجي

ٽيڪ پڻ. اهو پهريون دفعو هيو جو، مظلوم ڪلاس پاڻ کي، ليکڪن آڏو، اصل 
پيش ڪيو. ان وقت جا ليکڪ، خاص ڪلاس جا ساٿاري هئا. جنهن  عوام جي روپ ۾

ڪري انهن جي قلم ۾ اها عوامي جنبش ڪونه هئي، تجربو ڪونه هيو ۽ سماجي 
حالتن جي پوري ڄاڻ ڪونه هئي، جيئن وچين دور جي ڪليسائي ڪاريگرن وٽ هئي. 

 .لوب ۾ شدت اڻ لڀ هئيسادب پيدا ٿيو ان ۾ ماٺار هئي. ا تنهن دور ۾ جيڪو
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جا شڪار ن ن جي وچ ۾ جيڪو سماجي ٽڪراءُ هيو اهي اليکڪان قسم جي  
ٿيڻ لڳا. انهن جا جوڙيل ڪتاب به موجود بورجوا ڪلاس وارا خريد ڪرڻ لڳا، سندن 

 حمايت ۽ معاشي مدد به مليل هئن، پوءِ به ڪاميابي حاصل نه ڪري سگهيا.
ڻجي وئي ته اهڙي طرح سان ارڙهين صديءَ جي ليکڪ جي خاص سڃاڻپ اها ب 

اهو ڪنهن به ڪلاس سان شامل نه ٿي سگهيو. حالانڪ هن جا ماضيءَ جي بورجوا 
ڪلاس سان رابطا اڃا به هيا. پر اڪثريت جي دٻاءِ هيٺ ڌر بڻجڻ کان پاسو ڪري 
رهيو هو، پنهنجي گهر جي رشتن سان به وٿي رکڻ لڳو. اهو ان لاءِ ته جيئن هن جي 

ن کي وڏيرڪي ۽ امير ڪلاس سان نسبت شهرت کي داغ نه لڳي. شهرت جيڪا ه
هجڻ ڪري هئي، جنهن ڪري هن کي معتبر ۽ چڱو مڙس سمجهيو ويندو هو. ان 
رتبي کي قائم رکڻ لاءِ رهائش ۽ ٺٺ ٺانگر سان گذارڻ لڳو هو. ان معتبر کي آخر 
ليکڪ به ته چيو ويندو هو. ليکڪ جنهن وٽ سوچ هئي، ٺٺ هيو، درٻار ۾ دخل هيس 

به هيس. اهڙي طرح سان ان دور جو ادب ڪجهه آزاد ٿي ويو، ان ۽ آخر هٿ ۾ قلم 
ڪنهن به موضوع تي  ليکڪکي ذهني پيداوار ڪوٺيو ويو، جنهن جي مدد سان اهو 

پنا ڪارا ڪري سگهيو ٿي، سماجي مسئلن مٿان ٽيڪا ٽپڻي ڪري سگهيو پئي ۽ 
 آخر ۾ ڪا راءِ ڏئي سگهيو ٿي.

ته اهو الڳ حيثيت ۾ موجود آهي.  اڻويهين صديءَ جي ادب کي جڏهن ڏسون ٿا 
يعني  ان مذهبي نظام حيات ۽ بورجوا نظام حيات ٻنهي جي اثر کان پاڻ کي آزاد 
ڪري ڇڏيو آهي. ان طرح سان جيڪي ڪجهه، شاعري، نثر... لکيو وڃي ٿو، ان جو 
ڪنهن به ثقافت سان ڪو رشتو ڪونهي، پوءِ ته اهو ادب ويڳاڻپ جي ور چڙهي 

ڪ، پوري ايمانداريءَ سان چوڻ لڳو ته ادب ڪنهن به هڪ ويندو؟ ان ڪري ليک
موضوع يا هڪڙي قوم جي لاءِ مخصوص ڪونه ٿيڻ گهرجي، ٻي پاسي سماج جو 
رجحان ڏسجي ٿو ته اهو طاقت جو سرچشمو عوام کي بڻائڻ چاهي ٿو. عوام جو 
جيئن ته ڪو هڪ دور يا هڪ ڪلچر ناهي، پوءِ جيڪي ڪجهه بڻبو اهو ته عوامي 

قلاب ئي چيو ويندو. ٻين لفظن ۾ اها ئي سماج جي وڏيرائپ يا قبضي گيري ادبي ان
ٿي ويندي. ان کي وري ساڳيو نالو يعني بورجوا عوام ئي ڪوٺيو ويندو. ليکڪ ته 
ان ڌڙي کان الڳ رهڻ پئي چاهيو، اهي ٺٺ ٺانگر ۽ ڊرائينگ روم وارا آداب سڀ 

ا ڪلاس ئي هيو جيڪو هن ڇڏڻ پئي لڳو، پر اهو ايئن ڪري نه سگهيو. اهو بورجو
جي تحريرن جو مطالعو ڪري پيو. ان کان پوءِ هن جي قابليت ۽ شهرت جو تعين پيو 
ڪري، آخر ليکڪ پراڻن کي ڇڏي ڪهڙي قسم جي نئين ڪلاس سان نسبت جوڙي، 

جي ءَ لاءِ وڏو سوال بڻليکڪان ڪلاس جا گڻ ڳائي ۽ ان جي عظمت مٿان لکي؟ اهو 
۾ رهڻ لڳو، ايمانداري پڻ داو  تي لڳي ويس. هو  ءُراهاڻي مستقل ٽڪ ليکڪاڀريو؟ 

ٻنهي کي پرکي چڪو آ، اڳتي لاءِ هو اها ڄاڻ حاصل ڪرڻ لاءِ تيار به ناهي ته آيا هو، 
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ڪنهن جي لاءِ لکي رهيو آهي؟ هو پنهنجي اڪيلائپ جي دنيا ۾ رهندي به لکي رهيو 
ڻ لڳو هو، هن ان هو، ان کان علاوه عوام لاءِ به هن وٽ تڙپ هئي، جن لاءِ لک

پنهنجي لاءِ يا پنهنجي خالق جي خوشيءَ لاءِ لکي  ليکڪمفروضي جي به نفي ڪئي ته 
ٿو. هن لکڻ کي آفاقي امر، عبادت ۽ ضمير جي آزمائش جهڙا نالا ڏنا، اهي سڀ هڪ 
طرف پر آخرڪار اهو عمل، ميل ميلاپ ۽ تعلقات رکڻ وارو ذريعو ئي ته آهي. 

لکڻ جا انيڪ عنوان  ،نات ۽ ان منجهه منظر ۽ مظهرليکڪن لاءِ، هي سموري ڪائ
 بڻجي پيا، هاڻي چونڊ ڪيئن ۽ ڪير ڪري؟

هتي اچي ٿو نفسياتي ڇنڊ ڇاڻ جو مسئلو. ماڻهوءَ جي سوچ نگر منجهه انيڪ  
عنوان موجود آهن: خوشي، غم، ڪمائڻ، کپائڻ، عيش ڪرڻ يا ڏکن سان ڏورڻ، اهڙا 

ن، ڪو ماڻهو دولت جي زور تي خوش آ ته عمل انسان جي حياتيءَ سان سلهاڙيل آه
ا ڏائي ٿو، ڪو بيمار آ ته صحت جي تلاش ۾ ڀٽڪندو وتي ٿو، انهن دردن جي درمان 
جي ڪنجي، نفسياتي ماهرن چواڻيءَ وري به ماڻهوءَ جي قبضي هيٺ آهي. ليکڪ به 
ان سماج جو حصو آ، ذهن تيز اٿس، انهن سڀني سورن کي سيني ۾ سانڍي، تخليق 

ان عمل دوران هن جي ڪو مدد يا مڃتا نٿو ڪري، پوءِ به لکندو رهي ٿو.  ڪري ٿو،
فقه کپت جو شهيد ئي آهي، پنهنجو ذهن، وقت،  ليکڪان صورتحال منجهه اهو 

جسم.... کپائيندو ئي رهي ٿو، ڪجهه حاصل ڪونه ٿو ٿئيس، گذر سفر ڪيئن ڪري؟ 
ي ڪري هن جي دولت هن وٽ ناهي، في الحال شهرت به ڪونه اٿس، فن کان هٽ

، “پيار”عظمت، هن گورک ڌنڌي منجهه کيس ٽن قسمن ۾ نظر اچي ٿي. پهريون آهي 
جيڪو هڪ بيڪار جذبو آهي ۽ وري عورت، نٽشي چواڻيءَ، وڏي خطرناڪ راند 

، مسافر يا سالڪ بڻجي هڪ پختو گواهه بڻجي وڃي “سير سفر”تي  رآهي. ٻئي نمب
ه پرک ڪري ٿو، پر ڪنهن به هڪ ٿو جيڪو هڪ سماج مان گذرندي ٻي سماج جي ب

جي ڌر نه ٿو بڻجي، ٽيون آهي، پري کان بيهي پرکڻ وارو عمل، محنت ڪش سماج 
منجهه کپت ڪندڙ پرزو، جيڪو رهي هڪ هنڌ ۽ کائي پيئي وري ٻين جو. اهو پرزو 
جنگ جي حالت ۾ به ان کپت جو حصو رهي ٿو جنهن ۾ ماڻهو ۽ شيون کاڄ جو 

 شڪار ٿين ٿيون.
۽ ويڙهو سماجي گروهن، واپار کي به نفرت سان پئي ڏٺو، اها صفت، دولتمند  

ليکڪن وٽ به ڏسڻ ۾ اچڻ لڳي. ان سماج ۾ جيڪڏهن قلم جي ڪرت نه پيا ڪن ته، 
بيڪار هجڻ جو ٺپو مٿن لڳي پيو، ماضيءَ ۾ ڪليسائي ليکڪن جيان. ان الزام کان 

ڦوڙ، باهه ڏيڻ ۽  بچڻ لاءِ هنن تصوراتي ادب جوڙڻ ۾ حصو ورتو، جنهن تحت، ٽوڙ
نقصان ڪرڻ بابت قصا گهڙيا، عين ان طرح جيئن ماضيءَ وارن وڏيرڪن/نوابي، 

ڪرڻ کان به ڪونه پئي  يل  شڪاري جٿن، پڪل ڪڻڪ واري زمين مان لنگهندي، ڀ  
ٽارو ڪيو. اهڙا رجحان، ليکڪن به پنهنجي اندر پيدا ڪيا، جن بابت بادليئر، پنهنجي 
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لي ٻڌايو آهي اهڙي سوچ هن جي حياتيءَ منجهه به ۾ کو The Glass makerتحرير 
ڪجهه عرصي لاءِ موجود هئي، جنهن جي اثر هيٺ هن نشي آور دوائن ۽ مشروبات ۾ 

، کي “حسن”، ءَبي ڪار ۽ بي سود شي ؛ي سڪون ڏيڻ جي بهاني استعمال ڪيوپاڻ ک
 کان وٺي علامت نگاري، سچائي، فن جي سمورن ادارن، ان“ فن برائي فن”ڪوٺيو. 

ڳالهه جي تصديق ڪئي ته فن مڪمل طور تي فقه کپت جو نالو آهي. اهو ڪجهه به 
سيکاري نه ٿو، نه ڪو نظام حيات جي جهلڪ، پر سڀ کان وڌيڪ ان ۾ اخلاقيات جو 

ر، گاٽيئر، رينارڊ ۽ موپاسان يئکان وٺي فلابآندري ييد  به لاڙو ناهي. ڪيترن ليکڪن
هن ايئن به ٿيندو آهي ته سٺن خيالن سان، ڪڏ”تائين، سمورن پنهنجي انداز چيو ته 
ان لاءِ ڪيترا پستڪ مثال طور پيش ڪري “ ماٺو ادب به پيدا ڪيو ويندو آهي.

 Beautiful as marble dreamسگهجن ٿا. هڪ مثال، جملي جي روپ ۾ پيش ڪجي ٿو: 
هتي اڻ ٿيڻو سچ، غير انساني سونهن سان سلهاڙيل ڏيکاريو ويو آهي. هن جملي جي 

ءَ جو پتو آ ۽ نه پڙهندڙ جو، پر خيال ۽ شيون هن دنيا جون ئي آهن، اهڙي يکڪلنه 
قسم جون تحريرون، سائنسي ادب ۾ به ڏسڻ ۾ اچن ٿيون. اهي سمورا خيال ۽ 

 تحريرون سماجي دنيا سان لاڳاپيل آهن. 
ر پنهنجي تحريرن ۾ پاڻ کي، ماڻهن ۽ شين کان الڳ ڪري ڏيکاريو يئفلاب 

يءَ جي چوڌاري ڦرن ٿا، شئي کي مڪمل قبضي ۾ آڻين ٿا، ان آهي. هن جا جملا ش
کي تبديل ڪن ٿا، پٿر جي روپ ۾ آڻي، ان جي حيرانگي واري حالت ۾ جڪڙي 
رکن ٿا. اها شئي ڏسڻ ۽ ٻڌڻ کان محروم لڳي ٿي، جسم مٿان ڪا رڳ ڪونه اٿس ۽ 
ساهه جي ڦوڪ به منجهس موجود ناهي، ڄڻ ڪا خال ۾ ڪريل شئي هجي، جيڪا 

ي نالي سان قت اها سچائيءَ ججي آخري انجام تائين پهچڻ واري هجي. ڪنهن وپنهن
 سڏي ويندي هئي، هن وقت اها بغير سڃاڻپ جي موجود آهي. 

سچائي ڪجهه به نه هئي سواءِ ڏکن جي ڀري مٿي تي کڻي هلڻ جي يا ڪجهه به  
اتي  ڪرڻ بدران دل کي دکيءَ ۾ رکي هلڻ جي. ماڻهوءَ ڪنهن به طرف اک ڦيرائي ته

گاهه ڦٽڻ به محال بڻجي ويو. ان طرح سان، ماڻهوءَ، ڪٽنب ۽ سماج اندر ٽوڙ ڦوڙ جو 
تفصيلي ذڪر ان دور جي فطرت جي ويجهو هجڻ واري ناول نويسيءَ ۾ جهجهو 

 پيش ڪيو ويو آهي.
ان وقت جي تنزل يا تباهيءَ واري تحريڪ آخر پنهنجي انتها تي اچي پهتي.  

هيٺ هڪ نوجوان روالور هٿ ۾ کڻي، گهٽيءَ ۾  هڪ سادو سريئلسٽ عمل، جنهن
موجود ميڙ مٿان کلي عام گوليون ٿو وسائي ۽ وسائيندو رهي ٿو. اهو دور تبديلي 
جي آخري گهڙي هيو. اهڙي طرح سان ارڙهين صدي منجهه ادب، انڪاريت جي ور 
چڙهي ويو، بورجوا حڪومت جي ڏينهن ۾ ته اڃا به مڪمل طور انڪاريت بڻجي 

ان به اڳتي وڌي رنگ آميز ۽ چمڪندڙ تباهيءَ جو باعث بڻيو. سريئلزم، ويو. ان ک
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تصوراتي يا نيم خوابي دنيا منجهه ڌيان ڌرڻ جي ڪا اهميت ناهي... ان شئي مٿان 
جنهن جي ڪري وجود جي تباهي لاحق هجي ٿي، پر ان جي تبديلي پنهنجي اندر پاڻ 

باهه جهڙي، بريٽن، ان  اچڻ واري هجي، پوءِ ان جي چمڪ ڀلي برف جهڙي هجي يا
طرح جو اعلان ڪري چڪو آهي. آخر ۾ ادب لاءِ ٻيو ڪجهه نه پر ان جو مقابلو ئي 
ڪرڻو اٿس. اهو ئي عمل ڪجهه قدر، سريئلزم جي نالي پويان ٿيو. ستر سالن جي 

ع کانپوءِ، 5451عرصي تائين ليکڪن دنيا کي هضم ڪرڻ جي مشق ڪئي. سال 
ءِ، ڪنهن ادبي روايتن سان هٿ چراند ڪئي، ڪنهن لکيو، ادب کي هضم ڪرڻ لا

لفظن کي سلهاڙيو، انهن کي هڪ ٻئي سان ٽڪرايو ته جيئن ٽڪرا ٽڪرا ٿين. ادب 
نفي نما ادب جو ضد بڻيو. هن کان اڳ ڪڏهن به زيادهه ادبي نه بڻيو: ان طرح سان 
اهو دائرو وري مڪمل ٿيو. ساڳي دور ۾، ليکڪ نقالي ڪندي، ٻيو ڪجهه نه ڪيو، 

 غير ذميواريءَ جو ثبوت پيش ڪيو.  فقه
صديءَ جي پ اڻيءَ تائين، سمورا مسئلا منجهيل ۽ ٽڪراون جي ور چڙهيل  

رهندا آيا. پر ادب جڏهن سريئلزم جي اثر هيٺ، خون خرابي تي لهي آيو، ته پوءِ 
ليکڪ کي هڪ غير ذميوار فرد جيان، سماج اندر ڏٺو ويو. سچ ته اهو آهي، ته اهو 

جي باري ۾ صفائي به پيش نه ڪري سگهيو، بس هو لکندو رهيو پر  پنهنجي ڪردار
ٿيڻ لڳا  ءَٽڪرا گهڙيندو رهيو جنهن جي پٺيانالائي ڇا ۽ ڪنهن جي لاءِ؟ اهڙا عنوان 

تعميري سوچ بدران تباهيءَ جا منظر ڏسڻ ۾ آيا، جنهن جي نتيجي ۾ سماج اندر به 
تشار ڦهلائڻ واري جي خلفشار ۽ تباهي اچڻ لڳي. ليکڪ جي حيثيت ان وقت ان

بڻجي وئي، پر هن جي اها ڪوشس رهي ته هو پاڻ کي بچائيندو رهيو. بورجوا، هن 
 جي پٺي ٺپيندو رهيو ۽ ان جي حرڪتن مٿان مرڪندو رهيو.

ان کان پوءِ ڪهاڻيءَ بابت اها راءِ قائم ٿي ته ان ۾ سماج جي ويجهي ماضيءَ  
حالتون، ڪردار ۽ نفسياتي بابت قصا بيان ڪيل هوندا. ان دور جون سماجي 

مونجهارا، ڪٽنبي قصا ۽ ٽڪراو  بيان ڪيا ويندا آهن ۽ ان سان گڏ نصيحت ڀريا نقطا 
پيش ڪيا ويندا آهن. اهڙي طرح سان ناول جي بيان ڪرڻ ۾ زمان ماضي گهڻو 
استعمال ڪيو ويندو آهي ۽ وري بهادريءَ جي داستان ۾ زمان حال استعمال ٿيندو 

 آهي.
س تائين ۽ پوءِ فرانس جي سترهين ۽ يٽنبوڪيشو کان سرواليکڪن منجهه  

ارڙهين صديءَ جي ناولن ۾ بيان ڪيل قصا ماضي ۽ حال جي ملاوت ڪري ڪجهه 
مونجهاري جو شڪار ٿيل آهن. ناول نگار فقه پهرين باب ۾ بکندو آهي باقي، 

ا آهن. انهن منجهه ندڪهاڻي ۽ ڪردار جيڪي وقت جي حالتن پٽاندر بيان ڪيا وي
 جهه سٺا ته ڪجهه غلطين سميت موجود آهن.ڪ
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اڻويهين صدي جي ليکڪن ڪجهه تبديلي ان طرح جي آندي جو انهن  
يو. هنن اها ڪهنجو پناقعي جي بيان ڪرڻ واري انداز کي پنهنجين تحريرن منجهه و

به ڪوشش ڪئي ته واقعي کي بيان ڪندي تازگيءَ واري پهلوءَ کي اڳ ۾ پيش ڪيو 
شدد جو بيان اچي ٿو ته ان کي به کولي ٻڌايو يا بيان ڪيو، ۽ جيڪڏهن وري ڪٿي ت

فني خوبين جو به خيال ڪيو ويو ته تصوراتي انداز به پيش ڪيو ويو. ليکڪن جي 
پنهنجي ڄاڻ ۽ مشاهدي ۾ فرق ضرور ڏسڻ ۾ آيو. داخليت جي ٻنهي درجن، يعني 

گهڻي ڀاڱي  پرائمري داخليت ۽ سيڪنڊري مطابق ڪهاڻي هلندي رهي. اهو انداز بيان
موپاسان جي تحريرن ۾ نظر آيو. ننڍي ڪهاڻي کي بيان ڪندي ان جي سٽاءُ ۾ فرق 
هر هڪ ليکڪ جو الڳ ضرور هيو، پهريائين سامعين جو تعارف هيو، پوءِ سماج، 
جيڪو ذهين ۽ ان دور جي سماج منجهان ڪردار هيا جيڪي ڊنر کائي ڊرائنگ روم 

اڻهن جي چهري تي ٿڪاوٽ ۽ جذبو نمايان ۾گڏيل ويٺا آهن. رات جو پهر آ، ويٺل م
نظر اچي پيو. مظلوم به ستل آهن ته باغي پڻ، دنيا مٿان ڪارا ڪڪر ڇانيل ڏيکاريا 
ويا آهن، ان طرح سان ڪهاڻي هلندي رهي ٿي. ننڍڙي بلب جي روشني ۾، خالي 
ڪمري ۾ هڪ امير، اکيون ٽمڪائي رهيو آهي، مڪمل طور تي پنهنجي دنيا جي 

ڌل  لڳي ٿو. دنيا واريون سازشون يا محبت يا نفرت انهن ماڻهن منجهه رسمن ۾ ر 
اگر آهن به، ته اسان تائين واضع ٿيل ناهن، ڪا خواهش يا رنجش به سندن خاموش ٿيل 
آهي، اهي مرد ۽ عورتون پنهنجي ثقافت ۽ آداب جو تحفظ ڪندي هڪ ٻئي کي نرم 

م ضبه جا مزاج جي روين سان، سڃاڻڻ جي ڪوشش ۾ مصروف آهن. اهي نظ
تل، صديءَ جي  مجسما بڻيا ويٺا هئا، رات جيان ماٺار ۾ وهنتل، جذبا به سندن س 
پ اڻيءَ واري بورجوا سماج جا فرمانبردار، قابل احترام نمائندا، دولت شاهيءَ جا 
درس سيني ۾ سانڍيل نواڻ جا آسائتا، ايتري ۾، ميزبان خاموشي ٽوڙي ٿو، اهو اڌ 

ڻو ڪجهه ڏٺو آ، پڙهيو آ ۽ گهڻو ڪجهه حاصل ڪيو وهيءَ جو ماڻهو آ، جنهن گه
اٿس، ماهر ۽ تجربيڪار، ڊاڪٽر فوج مان موٽي آيل، آرٽسٽ يا هڪ جنهن جو نالو 

Don Juan  آهي. هو عمرجي ان حصي ۾ آ، جڏهن سندس سڀ جذبا ستل آهن، نظر
وسيع اٿس ۽ تجربا ڍير سارا ڪيل اٿس. هن جي دل به رات جيان خاموش آهي. هو 

ي حياتيءَ جو احوال بيان ڪري ٿو، پر پاڻ کي حالتن کان وٿيرڪو ڪندي. ان پنهنج
منجهان جيڪڏهن کيس ڪنڊا ئي حاصل ٿيا آهن، ته اهي به هن سيني سان لڳائي رکيا 
آهن. ان طرح سان ڪهاڻي ختم ٿئي ٿي، پر ان مان حاصل، تجربو ۽ عقلمندي ٿئي 

نظم ضبه سڀ کان اهم آهي،  ٿي، ان جي ٻڌڻ ۾ زور نظم ضبه مٿان ڏنو ويو آهي.
هر طرف نظم ضبه آ، اهو پراڻو نظم ضبه ئي آهي، اونهاري ۾ وهندڙ پاڻي واري 
خاموشي جنهن ۾ پاڻيءَ ڦوٽي جي ڦاٽڻ جو آواز به نه نڪرندو آهي. پر سماج اندر 
جيڪو بورجوا آهي، ان اندر تبديلي حيران ڪندڙ ضرور آهي، ڪو ڊاڪٽر هجي يا 
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مار تجربن مان جيڪو نچوڙ حاصل ڪيو آهي، اهي اسان کي، فوجي جنرل، انهن بيش
ان منجهان جيڪو سبق ڏين ٿا اهو آهي اخلاقيات قائم ڪرڻ جو. ٻئي نمبر تي آهي 

 Calm، “خاموشيءَ سان تبديلي وارو پاڇولو”، جنهن کي هيگل جي لفظن ۾، “قانون”
image of change, (Hegel) .چيو ويو آهي 

ميدان ۾ سائنسي ڄاڻ اچي وڃي ٿي، جيڪا پڻ مسئلن ان کان پوءِ تخليق جي  
بابت سائنسي انداز سان ڇنڊڇاڻ جا دروازا کولي ٿي. ليکڪ به پنهنجي تحريرن 
منجهه، سچائي ۽ حقيقت پسندي وارا عنوان آڻن ٿا ۽ انساني مسئلن جي سائنس جي 
اصولن هيٺ پيش ڪن ٿا. فرانس ۾ سيڪيولر سوچ جو جنم به هن ئي دور ۾ اڀري 

چي ٿو. صنعت به ساڳي دور ۾ قائم ٿيڻ لڳي، انهن منجهه محنت ڪش طبقو به پيدا ا
ٿيو، جنهن جي اثر هيٺ ليکڪن جو توجهه انهن جي مسئلن ڏانهن وڃڻ لڳو، تنهن 
ڪري ليکڪن به پنهنجي لکيتن ۾ محنت ڪشن جي مسئلن کي جاءِ ڏيڻ جي 

ئوڊيٽ ۽ جينيٽ جا ڪوشش شروع ڪري ڏني. ليکڪ ته گهڻائي هيا پر خاص نالا، ڊا
 مشهور ٿيا، جن ماضي ۽ حال جي مسئلن کي پنهنجي لکيتن ۾ جوڳي جاءِ ڏني. 

ن لاءِ ماحول سازگار نه رهيو، انهن منجهان ليکڪاڻويهين صدي ۾ ڏٺو ويو ته  
گهڻا پوئتي هٽڻ لڳا ۽ ڪجهه وري ڪنڊ وسائي ويهي رهيا. جيڪڏهن اهي ٿورو 

ه پوءِ ارڙهين صديءَ واري حيثيت به قائم هيٺ لهي، سماج جي سورن کي کڻن ها ت
ها. انهن جي تحريرن کي ٻيڻو  يتاري سماج جو ساٿ به مليرکن ها ته کين پرول

ميدان حاصل ٿئي ها، هڪڙو اڳوڻي خيال جي آزادي ۽ ان سان گڏ سياسي جمهوري 
سهائتا، ان کان به اڳتي وڌي کين، ماڻهن جا مسئلا چونڊ ڪندي، عوام، سماج جي 

به حاصل ٿئي ها ۽ ٻئي نمبر تي سماجي جمهوري محاذ تي به غور ڪرڻ جو حمايت 
سان ليکڪن کي عوام جي وکريل  اسلوبکين فائدو حاصل ٿئي ها. ان قسم جي 

ڌڙن جي ويجهو وڃڻ جو به فائدو حاصل ٿئي ها.. ان طرح جي ڪوشش سان اهي 
ڪن  محنت ڪش ڪلاس کي به شعور ڏيندي سجاڳيءَ طرف وٺي وڃڻ ۾ داد حاصل

ها، جنهن جي نتيجي ۾ انهن جي هاڪ/ناموس سموري دنيا تائين ڦهلجي وڃي ها. 
مان اڳ ۾ به چئي آيو آهيان ته اهو ادب جيڪو پنهنجي دور منجهه خود مختياريءَ 

 جي سجاڳي نه پيش ڪندو ته اهو ويرانيءَ جي ور چڙهي ويندو.
، کڪ هميشههن کان اڳ، اسان ان اصول جي نشاندهي ڪري چڪا آهيون ته لي 

پنهنجي لکڻين ۾ سمورن ماڻهن سان مخاطب هوندو آهي. پر ان سان گڏ عجيب ڳالهه 
اها به آهي ته ليکڪ کي پڙهندا وري چند ماڻهو آهن. ان جي نتيجي هيٺ، پڙهندڙن ۾ 
ٻه ڌڙا بڻجي وڃن ٿا، هڪڙو اصل عوام ۽ ٻيو خاص خيالن وارو عوامي طبقو، ان 

ا ٿي پيو. هاڻي ليکڪ، مستقل طور تي چند ڪري مڪمل ٻڌيءَ وارو تصور پيد
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“ دائمي مشهوري”ماڻهن جي هٿن جي زينت بڻجي پيو. ادبي شهرت، نٽشي جي قول، 
 سان وڃي مشابهت رکي ٿي، جيڪا ڪوشش، تاريخ جي اصول خلاف چئي وڃي ٿي. 

مختصر طور تي اصلي ادب پنهنجي اهميت ۽ عظمت بنا گروهه، ڪلاس ليس  
ر ڪري سگهي ٿو. فقه ان سوسائٽي منجهه ئي هڪ ليکڪ سماج منجهه ئي اجا گ

کي پتو پوي ٿو ته هن جي تحرير ۽ عوام منجهه ڪو فرق ڪونه آهي. ڇاڪاڻ ته ادب 
جو عنوان، دنيا اندر هميشه ماڻهو ئي رهيو آهي. ماڻهن جي مسئلن کي سامهون 
رکندي اها حقيقت ئي آهي ته ادب جي مڪمل طور تي حقيقي معني  ئي علم ال 

 انسان آهي.
اهڙي طرح سان، بنا ڪلاسن واري سماج ۾ بنا ڊڪٽيٽرشپ، جنهن ۾ اعتماد  

اڻ لڀ هجي، ادب جي انتها، ان جي شناخت حاصل ڪرڻ کان پوءِ ئي ٿيندي، ان ۾ اها 
بخوبي ڄاڻ هوندي ته طريقو ۽ مواد، پبلڪ ۽ عنوان، سڀ هڪ ٻئي سان ملندڙ جلندڙ 

م ڪرڻ جي آزادي گڏ آهن، ته هر ماڻهوءَ جون آهن، ته ڳالهائڻ جي آزادي ۽ عملي ڪ
سچ جو سمو هوندو، جتي ضرورت آهر گهرجون ان کي حاصل ٿي سگهنديون ۽ 

ي انساني آزاديءَ کي مڪمل تحفظ هوندو. پڪ سمجهو ته اهو عمل آزادي هوند
تصوراتي يا خيالي آهي. اهو ممڪن آهي ته اهڙو سماج جوڙي سگهجي ٿو، پر اسان 

موجود ناهن جو اسان اهو جوڙي سگهون. حالتون اسان جي فائدي ۾ وٽ عملي ذريعا 
ضرور آهن، ان ڪري مڪمل ۽ سچو سماج جوڙي سگهجي ٿو. اهي حالتون، بيشڪ، 
اڄ ڪلهه اسان جي حق ۾ ناهن، ان ڪري اڄ ئي اسان کي لکڻ گهرجي. پر ادب جو 

ڪڙو سوال جهان ان طرح جو بڻيو آ، جو اسان لکي ته سگهون ٿا، پر هن وقت فقه ه
ع منجهه، ليکڪ 5493اسان لاءِ اهم آ، ان جو جواب هاڻي ڏيڻ گهرجي: هن سال يعني 

آڏو صورتحال ڪهڙي آ، هن جا سامعين ڪهڙا آهن، هن جا خيال ڪهڙا آهن، هو ڇا 
  بابت لکڻ ٿو چاهي، هو هاڻي ۽ پوءِ اڳتي هلي ڇا بابت لکندو؟ 
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 باب چوٿون

 حالتانسان جي 

 THE HUMAN CONDITION 
 

سارتر جا سماجي ۽ سياسي ويچار هڪ فرد جي وجود واري نظرئي جي فطرت پٽاندڙ 
وارا لفظ، سارتر روايتي طريقي ‘ انساني حالت’۽ ‘ انساني حقيقت’جوڙيل هجن ٿا. 

منجهه شامل ڪيا آهن، ڇاڪاڻ ته هو بنيادي ‘ انساني فطرت’تحت، هڪ ئي لفظ، 
انساني سچائيءَ  جو و. سارترٿسمجهي طور تي، وجود کي، هڪ منجهيل معاملو 

وارو نظريو، ان ۾ مونجهارن هئڻ ڪري، اڃا به وڌيڪ مونجهاري جو شڪار بڻجي 
وڃي ٿو، جڏهن هو مشڪل لفظ ۽ انهن جي تشريح مبالغي سان پيش ڪري ٿو. 
نتيجي طور هن جي پيش ڪيل نظرئي جي معمولي وضاحت به مشڪل بڻجي پوي 

 اعتراض واريا آهن.ل کليٿي، جنهن ڪري ڪجهه نقادن ان تي 
ماڻهوءَ جي عبارت سمجهڻ مشڪل مسئلو آهي، حالانڪ هن  ،سارتر جي زباني 

جي تحريرن منجهه اها عبارت ڪيترن جاين تي موجود آهي، مشڪل يا مونجهارو ان 
ڪري آ، جو انساني فطرت جي بنيادي خاصيت، وجوديت ۽ ان سان گڏ اخلاقيات 

(Ethics) وجود کي اڳ ۾ ۽ فطرت کي بعد ۾ ڏني وڃي  ٻنهي منجهه زور يا اهميت
ٿي. ماڻهوءَ جي اهميت وجود کي وڌيڪ ۽ فطرت کي بعد ۾ ڏني وڃي ٿي. ماڻهوءَ 
جي اهميت يا س اڻ قابل فطرت، هن جي وجود جي پيداوار هجي ٿي، نه ڪي ان سان 
نسبت رکڻ واري حيثيت جي. وجود سڌو هن جي موجودگي سان شامل آهي. جنهن 

ڪن ناهي، ان جي فطرت جو اظهار ان کي سچائي بخشي ٿو. ماڻهوءَ جي وضاحت مم
جو وجود هڪ راز آهي، مبالغو آهي، ان جي فطرت ۽ ان جي اچڻ جا مقصد، ڪنهن 
جي قائدي يا اصول ۾ شامل ڪري گڏائي پيش ڪري نه ٿا سگهجن. انساني سچائي 

اهو چوڻ  جي هڪ مظهر يعني  فرد بابت ايئن چوڻ ممڪن هجي ٿو ته اهو آهي، پر
ممڪن ناهي ته اهو ڇا آهي. ماڻهوءَ جي حياتي مڪمل طور تي پاڪ و صاف ڪونه 
ٿي سگهي ٿي، پر هو پنهنجي لاءِ ڄاڻ حاصل ڪري سگهي ٿو. اندر جي اڌمن ۽ 

 (Nausea)تجربن حاصل ڪرڻ کان پوءِ، عين ان طرح جيئن سارتر جي پهرين ناول 
بابت رکيو ‘ اندر جا اڌما’ن ڪوشش، منجهه ڏيکاريو ويو آهي، ناول جو موضوع ئي ا

ڇپجي ، جيڪو ويو آهي.   )ان ناول جو ترجمون راقم اڳ ۾ ئي ڪري چڪو آهي
 Theچڪو آهي( ناول جو مک  ڪردار، روڪينٽن، ناول نوزيا بابت هن طرح چوي ٿو: 

essential is contingency  ان جو مقصد اهو ٿو بڻجي ته وجود جي سڃاڻپ، ضرورت
ي ڪري سگهجي، وجود جو وجود پذير هجڻ لاءِ ڪنهن سبب جي پٽاندڙ ڪونه ٿ
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هي شهر ۽ مان پاڻ، هو  ،ضرورت ناهي هوندي، هر شئي بنا مقصد جي آهي، هي باغ
حيران آهيان هن حياتي مٿان جيڪا مون کي ”پنهنجي لاءِ ائين محسوس ڪري ٿو. 
هن جي  روڪينٽن خود ان سوچ تي بيٺل آ ته“. ڏني وئي آهي، بنا ڪنهن مقصد جي

حياتي سمورن دنيا وارن سميت، بي معني  ته آهي. هو بعد ۾ ان راءِ جو بڻجي ٿو ته 
پاڪ و صاف صورت ۾ تخليق ڪيو  ،ممڪن آ ڪو فن پارو، ڪنهن عارضي دنيا جو

 وڃي. جيڪو هن جي وجود لاءِ ڪار آمد ثابت ٿئي.
 Theنوزيا منجهه جيئن روڪينٽن تجربو حاصل ڪري ٿو ۽ ان سان گڏ ميٿيو  

Age of Reason  منجهه تجربو حاصل ڪري ٿو. ٻنهي کي سجاڳي/جاڳرتا تڏهن حاصل
ٿئي ٿي، جڏهن انهن کي اها پروڙ پوي ٿي ته هنن جو وجود پذير هجڻ ئي بي معني  
آهي. ان بي معني  مقصد کي حقيقت تسليم ڪندي دنيا جو وجود ئي هن لاءِ ڪنهن به 

يئن اجنبي شين جو ڄڻ ڪو، بنا مقصد قيمت جي اهميت لائق ڪونه ٿو رهي، بس ا
وارو ڦهلاءُ هن کي ڏسڻ ۾ اچي ٿو. اهو ئي تجربو آهي بي مقصد دنيا جي هجڻ 
وارو، جنهن لاءِ سارتر ۽ ڪاميو اظهار خيال ڪندا نظر اچن ٿا. اهو ان ڪري ممڪن آ 
ڇاڪاڻ ته ماڻهوءَ جو وجود ئي مونجهاري منجهان پيدا ٿيو آهي، جيڪو هن طرح 

 In)ئي سگهجي ٿو ته، هن جي ذهني ڄاڻ ۽ ماضي جي تاريخ جو اظهار سان ورجا
itself)  مان هجي ٿو ته سندس شعور/جاڳرتا وريFor itself  .منجهان پسي سگهجي ٿي

جي سڃاڻپ ۽   in itselfسواءِ  (Nothing)پنهنجي لاءِ فرد واري حيثيت ڪجهه به ناهي 
جي عبارت هن طرح سان ڪري  پرک جي ڪوتاهيءَ جي، ان طرح سان سارتر ماڻهوءَ

 ٿو ته هڪ وجود، اهو ناهي جيڪو موجود آهي ۽ جيڪو آهي. اهو وري ناهي:
(Thus Sartre can describe man’s being, who is not what he is and who is, what he is not)  

ماڻهو جيڪو ناهي، پر اهو آهي، ڇاڪاڻ ته اهو پنهنجو ماضي جتان ڳنڍي ٿو،  
اڻي موجود ناهي پر هن وقت وجود پذير آهي، ساڳي وقت ماڻهو جيڪو آهي ان ۾ ه

پر هن جو مستقبل هن سان ساڻ ناهي، پر هن وقت پاڻ موجود آهي. حال جيڪو 
ڪجهه به ناهي، ان ۾ سچائي به اڻ لڀ آهي، پر هو پنهنجي حيثيت جي معني  ۽ 

سم جي انساني مقصد گذري ويل ماضي ۽ اميدن ڀريل مستقبل سان جوڙي ٿو. هن ق
حقيقت پيش ڪرڻ بعد يڪدم اسان جو ڌيان سارتر جي وجوديت پرستي جي تخليق 
ڏانهن ڇجڪي وڃي ٿو جنهن جو ثبوت اسان کي انفرادي تجربن جي حاصلات جي 

 حيثيت ۾ سارتر جي ناول نوزيا منجهان حاصل ٿئي ٿو.
انسان جي حقيقت ان طرح سان اسان کي ان جي انفرادي عملن جيڪي هن  

ماضي ۾ ڪيا، جن کي تاريخ چيو وڃي ٿو ۽ ان سان سلهاڙيل مستقبل جي 
منصوبن، جو مجموعو ڪوٺيو وڃي ٿو، پر ماضيءَ ۽ مستقبل بابت مستقل طور تي 

 سوال ڪيا وڃن ٿا، ان لاءِ ته حقيقت مٿان بي شمار نقادن پئي جهلون ڪيون آهن. 
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ي مٿان گدگد ٿيڻ هن مٿان الزام اهو آهي ته هو دنيا جي مقصد ۽ فضول پڻ 
اور ڙنٽن جي حالت مٿان پنهنجو فلسفو نمنجهان ڍاپي ئي نه ٿو. ان طرح سان روڪي

ن ۾  ڪندو رهي ٿو. ان راءِ مطابق، ماڻهو مڪمل طور تي ڪجهه به نه هجڻ واري ڪ 
 اڇلايو ويو آهي ۽ کيس ڪنهن به عمل ڪرڻ کان روڪيو وڃي ٿو.

۽ ان کي طريقو يا اصول  بي مقصديت ۽ فضول پڻي کي حقيقت تسليم ڪرڻ 
مڃڻ کان انڪار ڪندي، سارتر بي قدريءَ جي جهان مان، پاڻ کي ٻاهر ڪڍي، انسان 
جي خواهش ۽ قيمت جو قدر ڪرڻ جي منزل طرف وڌڻ لڳي ٿو، هن نوزيا جو لفظ 
خاص طور تي وجود جي تجربي حاصل ڪرڻ خاطر استعمال ڪيو هو، جنهن جي 

ئي هئي. سارتر آڏو نوزيا واري خيال جي معرفت هن منفي روين جي نشاندهي ڪ
اهميت ان مان ظاهر ٿئي ٿي جڏهن هن خالي وجود جي اهميت بابت چيو ته اهو ناقابل 
برداشت عمل آهي، جنهن لاءِ اسان کي ثبوت پيش ڪرڻا پوندا. ان جي اڻ وڻندڙ روپ 
منجهان اهو ظاهر ڪرڻ ضروري هيو ته ماڻهوءَ جي ڪا اهميت ضرور آهي، ان 

ت کي ظاهر ڪرڻ لاءِ فرد جي اندر منجهان اڌما اچڻ ضروري آهن، ڇاڪاڻ ته حقيق
 انهن کي ڪنهن عالمي قانون تحت نافذ ڪري نه ٿو سگهجي.

ٽي نظريا ان مان سارتر جي ماڻهوءَ بابت هن وقت تائين جيڪي چيو ويو آهي،  
 اڀري آيا آهن، جيڪي هن طرح آهن. بنيادي خواهش، اصلي منصوبو ۽ تصديق ٿيل

 وجود.
(i)Fundamental desire, (ii) Original project, (iii) Authentic existence 

، ڇاڪاڻ ته اهي انفرادي نهآنوعيت جا  Subjectiveاهي ٽئي نظريا، داخلي  
سجاڳي منجهان جنم وٺن ٿا. هڪ عام فهم نظريو، جنهن ۾ آفاقيت، علم ۽ سچ تي 

ماڻهو بنيادي طور ”، جنهن مطابق هيآگهڻو زور ڏنل آهي، سارتر جي بيان ۾ شامل 
 “.ي ٿوبه رکتي خدا بڻجڻ جي خواهش 

هن قسم جي روايتي چوڻي جي وجوديت جي حوالي سان جيڪا معني  نڪري  
ٿي ته انسان جي جاڳرتا ذريعي مستقل جاکوڙ، جيڪا هن کي مناسب منزل تائين 

لق چئون ٿا پهچائڻ ۾ مدد ڪري ٿي ۽ ان مقام تي پهچائي ٿي جنهن کي مالڪ/خا
جيڪو پنهنجي جاڳرتا ۽ علم جي زور تي دنيا کي هلائڻ جو حڪم ڪري ٿو ۽ دنيا 
ان جي حڪمن تحت هلڻ لڳي ٿي. اها طاقت جيڪا جاڳرتا ۽ شعور سان سلهاڙيل دنيا 
کي جوڙي هلائي ٿي، ڪڏهن به پنهنجي هٿان جوڙيل دنيا جي ڪنهن به حصي کي 

ن گڏيل هلندي رهندي ۽ جاڳرتا ان قسم جو تباهه نه ڪندي، اها دنيا مادي وجود سا
 شعور پاڻ وٽ ئي رهڻ ڏيندي.

اهو ممڪن آ ته هن قسم جي اڀار بيان ڪئي وڃي، جنهن سان انساني شعور  
جي اعلي  منزل جي تڪميل ٿيندي هجي، ڇاڪاڻ ته سارتر عدم وجوديت جي ذريعي 
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ابت ٻڌائڻ جي دنيا جي قيام بابت جيئن ٻڌائي ٿو. ان طرح سان ان جي مستقبل ب
سگهه رکي ٿو. انساني شعور جاڳرتا ۽ خواهش انيڪ روپن جي مدد سان دنيا جو ٻٽو 
اظهار، حقيقت ۽ اهميت ڏيکاري سگهي ٿو. اهميت ان ڪري جو ان کي حاصل ڪرڻ 
لاءِ هر شئي ان جي حاصل ڪرڻ ۾ مددگار هجي ٿي يا رڪاوٽ، ان اهميت ۽ قيمتي 

وڃي ٿو، پر ماڻهو خالق يا خدا ڪونه ٿو بڻجي حيثيت کي خالق ياخدا جو نالو ڏنو 
سگهي، سارتر ان کي هڪ جانور )گڏهه( سان ٿو ڀيٽ ڪري جيڪو قسمت جي گاڏي 

 کي ڌڪيندو رهي ٿو. جنهن لاءِ گاهه يا ساوڪ سندس لاءِ ان تي رکيل هجي ٿي.
هن قسم جي بي مقصديت واري نظرئي کي ماڻهو مڃڻ کان انڪار ڪري،  

اري گهڙيءَ سان ماڻهو، سودمند تعلقات رکڻ لاءِ منصوبا جوڙڻ دنيا جي ڄاڻ رکڻ و
لڳي ٿو ۽ ان قسم جي جاکوڙ کان ڪڏهن به منهن نه ٿو موڙي، ان طرح جي منزل 
حاصل ڪرڻ لاءِ ماڻهو گڏجي اتحاد ڪري حاصلات جي حصول لاءِ جاکوڙ جاري رکن 

تحت سندن ٿا. دنيا پڻ ان گڏيل اتحاد جي جاکوڙ ابتدائي ۽ عالمي اصولن جي 
خواهش جو احترام ڪري ٿي ۽ مثبت موٽ ڏئي ٿي. ماڻهوءَ کي پنهنجن منصوبن 

هجڻ جي ڄاڻ ضرور هجي ٿي،  (absurdity)کان هٽي ڪري دنيا جي بي مقصديت 
۽ بي مقصديت بابت، اندر جي اڌمن  لي جاکوڙ دوران هن کي دنيا جي فضوپنهنج

ءَ جي جاکوڙ پراميد هجي ٿي ۽ هن دوران تجربا به حاصل ٿيا هوندا، پر هن جي حياتي
کي زندگي جي ڏکن، ڏوجهرن جي وچ منجهان پنهنجي زندگي سڦل ۽ ڪامياب 
بنائي ڪڍي اچڻ کپي. ان دوران، خدا ٿيڻ واري نظرئي تحت، ماڻهوءَ جي بنيادي 
خواهش کي سارتر انسان جي سچائي وارو پهلو ڪوٺي ٿو، تاريخ جي ورقن منجهه 

غلائڻ تي ڪڏهن به خدا بڻجڻ جو ڪو منصوبو ڪونه جوڙيو فرد، پاڻ يا ڪنهن جي بر
 آهي.

هن وقت اسان راضي ڪرڻ واري ٻئي نظرئي تي پهتا آهيون، سارتر هن  
نظرئي کي جنهن کي هو اصلي منصوبو ڪوٺي ٿو، جيڪو نظريو ماڻهوءَ جي خدا 

البدل نه ٿو ڪوٺي.  ، ڪڏهن به ان پهرين نظرئي جو نعمٿيڻ واري خواهش جو آهي
ڻهو پاڻ ڪجهه به ناهي پر پنهنجي عملن جي ڪري جيڪي ڪجهه هو بڻيو آهي، ما

تنهن ڪري هڪ فرد جا منصوبا، ڪنهن وجود جا منصوبا ڪونه ڪوٺبا، پر انهن کي 
عمل، ڪجهه ڪرڻ جا، ٺاهڻ جا يا حاصل ڪرڻ جا ئي ڪري ڪوٺبو. اهي منصوبا 

بن سان نسبت رکڻ ڪيترن نمونن جا ٿي سگهن ٿا، تاريخي ۽ سماجي دنيا جي منصو
وارا هوندا پر انهن جا عملي نمونا ۽ جوڙ جڪ بلڪل نون روين مطابق هوندي 
ماڻهن جا رويا، ڪردار ۽ قدر ماڻهوءَ جي عالمي ڄاڻ جي نتيجي هيٺ، مختلف قسمن 
جا هوندا، انفرادي خواهشن مطابق  ۽سماجي طريقن جي اثر هيٺ انهن ۾ نوان رنگ 

ظام، انفرادي روين جو آئينو هوندا، بنيادي خواهش، ڀريل هوندا. اهي خواهشون ۽ ن
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انهن سمورن منصوبن جي عام قسم جي هوندي، جنهن تحت اهي منصوبا جوڙيا ويا 
 هئا. 

اصلي منصوبو انفرادي آفاقي نتيجا حاصل ڪرڻ بابت ته آهي، جنهن منجهه  
فرد جي حاصلات، قدرن جي روپ ۾ ڪٺي ڪيل آهي. مخصوص خواهشن، روز مرهه 

معاملن لاءِ جاکوڙ ڪري، مڃيل نتيجا حاصل ڪرڻ، فرد جي شعوري ۽ جذباتي  جي
امنگن، جي روشنيءَ ۾ هن جي جاکوڙ پويان حاصلات، ان جي فطري تقاضا، انهن 
سمورن ذريعن جو نچوڙ ئي اهو منصوبو هجي ٿو، اهي خاص قسم جا عمل، جاکوڙ، 

حنت، ڪوشش ۽ جن هيٺ ڪجهه حاصل ٿئي ٿو. نتيجي طور هڪ انسان، جڏهن م
جاکوڙ پهريائين ڪري ٿو اڪيلو ۽ پوءِ اتحاد سان، تڏهن ان فرد کي گڏيل ڪوشش 
جي نتيجي هيٺ ترقي يافتا مقام ملي ٿو. اهو ممڪن ناهي ته ڪو فرد پنهنجي مقرر 
ڪيل نتيجن کان هٽي ڪري ڪم ڪندو رهي، ڪنهن ليول تي ان جا امنگ بدلجي 

، عام طور تي اصلي منصوبا حاصل ڪرڻ سگهن ٿا، پر ان لاءِ ڪو واضح سبب هجي
لاءِ، سمورن، سببن ۽ رڪاوٽن تي غور ڪيو ويندو آهي، اهي رڪاوٽون ختم ڪري 

 مدعا حاصل ڪئي ويندي آهي.
ته اهڙن اهم منصوبن کي ورقن منجهه محفوظ ڪيو وڃي  هيسارتر جي راءِ آ 

يون ججن جي، مستقبل منجهه نفسياتي پرک ۽ پروڙ ڪئي وڃي. سارتر خود ٽي 
، جيڪي هن ون آهن، نفسياتي طور تي وجودي مسئلن جي ڇنڊ ڇاڻ لاءِ لکيڪٿائون

ين جي يهود۽ گستاو  فلابيئر  جين جيني ليکڪطرح آهن: بادليئر، همعصر فرينچ 
نفسياتي ڇنڊ ن ۽ يهودين جي حالت زار تي ڪتاب جيون ڪٿائوخلاف نفرت. ٽئي 

منصوبابندي ۽ ڄاڻ/سوچ ۽ ڇاڻ جا شاهڪار نمونا آهن، جن ۾ وجود جي شخصي 
 عمل تي خاصو بحث ڪيو ويو آهي. 

سارتر جي بنيادي منصوبي واري نظرئي جنهن ۾ هن جو چوڻ آهي ته اهو  
منصوبو فرد جي پنهنجي آزاد پسند جو هجي ٿو، ان مٿان ڏاڍي ڏي و  ٿي هئي. 
 نوزيا وارو تجربو واضح ٻڌائي ٿو ته ان ۾ فرد جي پنهنجي پسند آهي، تنهن ڪري
ان جي اهميت به اوتري آهي. هر ماڻهوءَ کي پنهنجي اهميت ضرور هئڻ گهرجي. ان 
ماڻهن جي ميڙ ۾، هن جي اهميت جي نشاندهي به ٿيڻ گهرجي، ڇاڪاڻ ته بنيادي 
طور تي ماڻهو ڪجهه به ناهي، بعد ۾ هو ڪجهه بڻجي پوي ٿو. هو پنهنجي خواهش 

ل تڏهن ٿيندي، جڏهن مرڻ مطابق جيڪو ڪجهه بڻجي ٿو، اها هن جي حيثيت مڪم
ن  ۾ زوري  کان پوءِ به هو ان حيثيت کي مٽائي نه سگهي. ماڻهوءَ کي آزاديءَ جي ڪ 
اڇلايو وڃي ٿو، ڇاڪاڻ ته هو پنهنجو وجود حاصل ڪرڻ تي راضي نه هيو، جڏهن هو 

 دنيا ۾ وجود پذير ٿيوته پوءِ هو آزاد آهي.
حاصل ڪرڻ لاءِ ڪا آيا مٿين قسم جي آزادي، انسان جي عملي مقصدن  
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اهميت رکي ٿي؟ ماڻهوءَ جي تبديلي واري خواهش، جيڪا عقل کان عاري هجي، ڪا 
اهميت رکي ٿي؟ ماڻهو نوان تجربا حاصل ڪرڻ بعد پنهنجي راءِ کي ته مٽائي سگهي 
ٿو، ڇا هو اصلي منصوبي تان هٿ کڻي سگهي ٿو؟ سارتر جو چوڻ آ ته هائو هو کڻي 

ي اصولن تحت عقلي طور تي ڪري سگهي ٿو. جنهن سگهي ٿو، پر سياسي ۽ سماج
ڪوٺي ٿو. پر ان عقلي تبديليءَ جي صورتحال ڪهڙي  Radical conversionکي هو 

هوندي؟ سارتر اڳ ۾ ئي ٻڌائي چڪو آهي ته حاصلات جي تبديلي جا سمورا سبب 
اصلي منصوبي منجهان اڀري اچن ٿا، تنهن ڪري اصلي منصوبي تان هٿ کڻڻ جي 

ناهي. جيڪڏهن ان ۾ ڪا سچائي به نظر اچي ته پوءِ ان شخصيت جي  گنجائش ئي
سڃاڻپ، ماضيءَ سان ڳنڍي سگهجي ٿي. ان قسم جي تبديليءَ واري عمل کي سارتر 
جي انسان جي سچائيءَ واري نظرئي کي سمجهڻ لاءِ ڪنجي طور استعمال ڪري 

ڻهوءَ جي سگهجي ٿو. ان قسم جي تبديلي واري راءِ جي وضاحت لاءِ اسان کي ما
وجود واري مسئلي ڏانهن واپس ورڻو پوندو. جنهن ۾ چيو ويو هو ته ماڻهوءَ جو 
وجود، ٻن ڳالهين/روين جو مرڪب آهي، وجود منجهه وجود ۽ وجود لاءِ وجود: شعور 
جي فطرت مطابق هجڻ ڪري ماڻهو فقه ڪو خاص فرد، ڪن ڏنل خاصيتن وارو 

سندس خاصيتن جي پرک ڪندي، ناهي هوندو، پر ڪجهه به نه هجڻ ڪري هن کي 
انهن کان الڳ ڪري، پري کان انهن جي ڇنڊ ڇاڻ به ڪري سگهجي ٿي. فرد اندر 
الڳ الڳ خاصيتن هجڻ ڪري ان کي فقه وجود جو آخري چهرو نه ٿو چئي سگهجي 
پر اهو پنهنجو روپ ۽ رويو حالتن آهر تبديل ڪندو رهي ٿو. اهو ممڪن آ ته نوزيا 

ٺ فرد پنهنجي اندر منجهه ڪجهه به نه هجڻ واري حالت جي تجربي جي روشنيءَ هي
جو شڪار ڪنهن به وقت ٿي سگهي ٿو. ٻين لفظن ۾ شعور، وقت ۽ حالتن آهر 
ڪنهن به هڪ خصلت جي چونڊ ڪندو رهي ٿو. ڇاڪاڻ ته مستقل طور تي ڪجهه به 
نه واري حالت ۾ هجي ٿو. پنهنجي منصوبي مٿان پاڻ هٿ کڻڻ، جيڪو ڪجهه به نه 

روپ جو هجي ٿو ۽ ساڳيو روپ مستقل طور تي حال جي اثر هيٺ رهي ٿو، واري 
 ڪري ڪوٺي ٿو. Instantجنهن کي سارتر موجود 

فرد جو هر فيصلو گهڻو ڪري يا ته نئين خواهش ڪنهن خاص مقصد لاءِ يا  
خواهش نون مقصدن لاءِ، ۽ هر فيصلي لاءِ، حالتن جي نواڻ جي ضرورت محسوس 

ويچار مستقل طور تي جاري رهي ٿي. اصلي منصوبي کان ٿئي ٿي، جن مٿان سوچ 
ڪجهه هٽيل فيصلو، نواڻ جي روشنيءَ ۾ هجي ٿو، جنهن سان ماضيءَ مٿان به 
تبديلي جا آثار نظر اچن ٿا. هڪ پياڪ پگهار جو چيڪ کڻي، گهر وڃي ٿو بجاءِ بار 

ر پياڪ ڀيڙو ٿيڻ جي، ته ان کي فيملي جو فرمانبردار چيو وڃي ٿو ۽ ان کي سمجهدا
جي نالي سان سڃاتو وڃي ٿو. هن قسم جو نئون منصوبو ضروري ناهي ته مستقل 
بڻجي رهي ۽ پراڻي مٿان پاڻي ڦيري ڇڏي، ان وقت جون حالتون ۽ حسرتون مستقبل 
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لاءِ ان فيصلي مٿان ڦرنديون رهن ٿيون. اهو وقت ۽ عزم ٻڌائيندو ته پراڻو پياڪ 
 سگهي ٿو.ڪيستائين نواڻ واري اصول تي قائم رهي 

سارتر جي نظرئي پٽاندڙ اهو ناممڪن هيو ته پياڪ ڪو ڄاڻي واڻي يا قسمت  
حقيقت ۾ هن سوال جو  ۾ لکيل، اهو فيصلو ڪيو هو. اهو فيصلو هو ڇا لاءِ ڪندو

جواب ڏيڻ مشڪل آهي، سارتر، ان لاءِ اهو جواب ڏيندو ته جيڪڏهن جواب نه ٿو ڏئي 
ناهي هوندي، ان لاءِ ڪا ڳالهه يا حالت سگهجي ته ان لاءِ ڪنهن قسم جي آزادي 

 ضرور ذميوار ٿي سگهي ٿي، جنهن جي ڪري ان قسم جو نئون فيصلو ڪيو ويو. 
پراڻي پياڪ کي پنهنجي پراڻين خواهشن مٿان مستقبل جي روشن هجڻ جو  

پاڇولو پئجي سگهي ٿو، ڪجهه لمحن لاءِ هن فيصلي جي آزادي کي استعمال ڪيو 
ي ماضيءَ مٿان پشيماني ٿي سگهي ٿي ۽ ڪجهه ٻين قسم ٿو ڏسجي، هن کي پنهنج

جي حالتن کي مدنظر رکندي هن ايئن ڪيو. آخرڪار هن لاءِ ٻين جي راءِ خراب هجي، 
پر انهيءَ حالت مٿان هن پاڻ سوچيو ۽ ذميواري محسوس ڪئي. هن جي فيصلي 
 مٿان قائم رهڻ جي ڪهڙي گارنٽي هجي ٿي، پر پوءِ به هن پاڻ کي آزاد محسوس

 ڪندي اهو فيصلو ڪيو، جيڪو فقه هو ئي ڪرڻ جو مجاز هيو.
ان فيصلي ڪرڻ لاءِ ڪي ٻيا سبب به ٿي سگهن ٿا، هن پاڻ کي ڏوهي سمجهيو  

هجي، هن جو رويو اعتراض جوڳو هجي، ان سان گڏ هن جي زال بيمار هجي، سبب 
ڪهڙو درست ٿي سگهي ٿو. اهو پاڻ مالڪه جي رويي مان پرکي سگهجي ٿو. 

ن پهرين سبب کي تسليم ڪجي ته پوءِ ان کي حاصلات جي مٽاسٽا به چئبو؟ جيڪڏه
اصلي منصوبي ۾ مٽاسٽا ڪئي ٿي ڏسجي ۽ حاصلات به ان طرح سان مٽجي سگهن 

منجهه ڏسڻ ۾ اچن ٿا. “ ڏوهه ۽ سزا”ٿا. ان قسم جا کوڙ سارا مثال، سارتر جي ناول 
جن ٿا، جنهن کي فيصلي ان قسم جا سمورا مسئلا هڪ وجود جي ذهن جي پيداوار ه

ڪرڻ جي آزادي هجي ٿي، ان قسم جا فيصلا، عقلي بحث مباحثي جي پيداوار ناهن 
 هوندا.
ان قسم جي فيصلن جي مٽاسٽا مٿان، اخلاقيات يا قانون جي ڪابه بالادستي  

ناهي، جنهن کي ان تبديلي جو ذميوار چئجي. اهو فقه ممڪنات تحت ئي ٿيو آهي. 
اها دعوي  سچي ثابت ٿئي ٿي جنهن کي انساني آزادي ڪوٺيو ان منجهان سارتر جي 

وڃي ٿو، جيڪا هر ڪنهن کي هجڻ گهرجي. ماڻهوءَ کي هن دنيا ۾ جيڪڏهن آزادي 
ناهي ته هو ڪنهن به منصوبي کي مڪمل نه ٿو ڪري سگهي، پر اهو منصوبو هن 

ي هآجي سالم عقل ۽ چاهت مطابق هجڻ کپي. سارتر مطابق اها هن جي جائز گهرج 
 ي.وندي آهجيڪا حڪومت جي قانوني آزادين کان بلڪل الڳ ه

سارتر انسان جي سچائيءَ واري نظرئي کي جن سان هو پنهنجا منصوبا جوڙي  
ان تي آزاديءَ سان عمل ڪرڻ جي ڳالهه ڪري ٿو، شعوري طور تي انهن مٿان 
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وٺي وارو عمل ڪ (Subjectivity)تڪميل حاصل ڪري ٿو، ان کي ماڻهوءَ جي داخليت 
ٿو، پر انسان جي سچائي نج داخليت ناهي، سچ اهو آ ته انسان جي سچائي سماج اندر 

، اها نه ته فطرت آ ۽ نه ڪي حالتون، پر اهو آهيهجي ٿي، جيئن اها سموري دنيا اندر 
پاڻ جوڙي ٿو، ان سان گڏ ماڻهوءَ جي داخليت واري حالت کي پرکيندي ان نتيجي تي 

جوڙي ٿو، هن کانپوءِ ماڻهو سماج منجهه ۽ ماڻهو دنيا پهچون ٿا ته ماڻهو پاڻ کي 
منجهه، بابت ڪجهه ٻڌايو ويندو ته جيئن انسان جي سچائيءَ بابت چٽي تصوير 

 سامهون اچي سگهي جيڪا سارتر ڏسندو رهي ٿو.
ماڻهو سماج منجهه رهي ٿو ڇاڪاڻ ته هو پاڻ کي ٻين داخلي شين )وجودن( جي  

کي  (Objects)اندر ڇاڪاڻ ته اتي انيڪ خارجي شين وچ ۾ ڏسي ٿو ۽ هو پوءِ دنيا 
پنهنجي چوطرف پسي ٿو. پوئين مفروضي کي اڳ ۾ کڻندي، اسان کي ياد ڪرڻ 
گهرجي ته انسان جي شعور کي ڪا شڪل يا ڪو ڏيک ڪونه هجي ٿو، سواءِ ان جي 
ته اهو پنهنجي چوڌاري ڦرندڙ شين منجهان حاصل ٿي سگهي ٿو يا حاصل ڪري 

. آهيهو ئي شعور جو مول مقصد آهي، جنهن جو ڪجهه تعلق دنيا سان سگهجي ٿو. ا
اهڙي طرح سان موضوع بڻيو، ڪا تنظيم جوڙڻ جو دنيا منجهه، ان جو واڌارو به دنيا 
مٿان ڪو عمل ڪري ڏيکارڻ سان ٿي سگهي ٿو. انسان جي سچائي به وجود جو دنيا 

ح به ڪنهن صورتحال کي چئجي ٿو ۽ ان جي تشري Being in the worldاندر هجڻ 
Situation  جي پٺيان ڪري سگهجي ٿي، سارتر جو صورتحال بابت رايو وڌيڪ

واري عام فهم رويي جي اهو  Environment منجهيل/ڏکيو آهي، بنسبت، ماحول،
ڪنهن شخص/عنوان جي چوڌاري ڦرندڙ خارجي عنصرن جو مجموعو ناهي هوندو، 

وليات، ادارو وغيره، پر اهي عنصر مثال طور: معاشي حالتون، سماجي سلسلا، ماح
جڏهن جوڙيا وڃن ٿا ۽ انهن جي حاصلات لاءِ جاکوڙ ڪجي ٿي ته پوءِ ان کي ڪو 

ڏئي سگهجي ٿو. صورتحال وري عنوان جي تاريخي تاڃي  Subjectعنوان يا نالو 
پيٽي کي چئجي ٿو ۽ پوءِ ماڻهو پاڻ کي غير داخلي حالتن منجهه ڦاٿل ڏسي ٿو. ان 

عل يا ڪو نالو، اڪيلي سر وجود ڪونه ٿو رکي، يا ان کي خارجي عنصرن کان پوءِ فا
کان الڳ ڪري سمجهي سگهجي ٿو. اهو خيال سارتر کي انهن جي خلاف ٿو 
بيهاري، جيڪي ماڻهوءَ کي ڪا وجودي فطرت يا اهميت ڏين ٿا، جيڪي ماحوليات 

ٺ ماڻهوءَ کي جي اثر کان آزاد هجن ٿا. سارتر ان راءِ جي مخالفت ڪري ٿو جنهن هي
 خود ڪفيل سمجهيو وڃي ٿو ۽ انساني جاکوڙ جو مول مقصد ان جي اندر جي دنيا 

 آباد ڪرڻ کي ڪوٺيو وڃي ٿو.
ماڻهو پڻ سماج منجهه آهي، اسان جي ماحول جي هڪ حصي ۾ ٻيا ماڻهو  

وجود رکن ٿا، اهي ٻيا انهن شين کان ڪجهه واڌارو هجن ٿا، جن سان اسان جو 
ا حقيقت آهي ته اهي اسان کي اجنبي چهرا لڳن ٿا، جن جو ڪردار واسطو رهي ٿو، اه
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الڳ آهي، انهن مٿان اسان ڪا راءِ ڏئي سگهون ٿا، ڇاڪاڻ ته اهي اسان جي جوڙيل 
منصوبن جو حصو آهن. اهي پنهنجي راءِ جوڙيندي، اسان کي به ڪي شيون سمجهن 

نجي ڪردار  ۽گفتار ٿا، ڇاڪاڻ ته اسان جو به وجود هنن کي ڏسڻ ۾ اچي ٿو، هو پنه
جي سهاري اها راءِ رکڻ جو حق رکن ٿا، ان سان گڏ اهي آزاد فرد به آهن، انهن جي 
سڃاڻ واري عمل سان اهي اسان کي وجود ڏيندي اسان جو نالو/عنوان ايئن جوڙن ٿا 

جنهن کي سارتر وجوديت  Being for othersجنهن کي وجود ٻين لاءِ ڪوٺيو وڃي ٿو. 
ي حيثيت تسليم ڪري ٿو. اسان جي وجود جو اهو پاسو اسان کي جو نالو ڏئي ان ج

ٻين جي پاران ٻڌايو وڃي ٿو، جيئن اهي اسان کي پسن ٿا، انهن جي راءِ کي تسليم 
ڪرڻو پوندو، ڇاڪاڻ ته انهن اسان جي فطرت جو جائزو ورتو آهي، اسان جو رويو، 

 Shameي. شرم/حياءَ عمل دخل انهن لاءِ ان قسم جي فيصلي/راءِ جوڙڻ جو ذريعو آه
هڪ جذبو آهي جيڪو اسان کي محسوس ڪرائي ٿو، ٻن طرفن کان، هڪڙو طرف 
ٻين جو موجود هجڻ وارو ۽ ٻيو اها حقيقت، جيڪا انهن اسان منجهه ڏٺي، شرم/حياءُ 

کي چيو وڃي ٿو. مان مڃان ٿو ته مان Recognitionفطرت جي لحاظ کان مڃتا/سڃاڻپ 
ڏسن ٿا. انسان جي حقيقت ٻن شين تي مشتمل آهي،  جيئن ٻيا مون کي I amآهيان 

هڪ اسان جو داخلي وجود ٻيو اسان جو خارجي وجود پذير هئڻ، ان جي تصديق ٻيو 
ماڻهو ئي ڪري ٿو، جيڪو اسان جي وجود پذير هجڻ جي فتوي  ڏئي ٿو. ساڳي طرح 
هڪ گروپ جو هجڻ، وجود رکڻ، ٽين ماڻهوءَ جي چوڻ/شهادت ڏيڻ کان پوءِ تسليم 
ڪيو وڃي ٿو، ڇاڪاڻ ته اهو ڏسڻ ٽين گروپ جي فردن کي شين جي روپ ۾ پسي 

حيا جي  ٿو. ان وجود جي موجودگي ان جو فطرت سان سلهاڙيل رويو/مظهر به شرم/
هجڻ جي تصديق ڪري ٿو، ڇاڪاڻ ته ان کي ڏسڻ وارا ٻيا هجن ٿا، اها سوچ حاصل 

 ٿيندڙ راءِ به انهن جي آهي نه ڪي اسان جي.
آهي. ان ڪري نه ته اهو “ سماجي وجود”ح سان فرد سارتر لاءِ سوشل اهڙي طر 

هڪ گروهه/گروپ منجهان هجي ٿو، ان گروهه جي فردن جهڙو هجي ٿو، پر ان خيال 
 کان ته ان جي حقيقت هڪ فرد هئڻ جي ان گروپ پاران تسليم ڪئي وڃي ٿي.

 حوالو: 
ان ڇو ٿا تسليم اها ڳالهه ايئن ناهي ته مون کي ڄاڻ ناهي، اها شڪست اس 

ڪيون. )اهي وجود/مظهر( روڊ مٿان، شهر منجهه، ماڻهن جي ميڙ ۾، شين منجهه هڪ 
 شئي، ماڻهن منجهه هڪ ماڻهو، هر جاءِ، هر شئي منجهه ڏسڻ ۾ اچن ٿا.

سماجي زندگي روز مرهه جي ڏکن سکن سان سلهاڙيل آهي، ڇاڪاڻ ته فرد کي  
مهان و وڃي ٿو. سارتر پنهنجي خامخواهه ڌڪي کڻي ڌوڙ/شي يا رک چپٽي سمجهي

۾ ٻين سان تعلقات جي تشريح پيش ڪندي، ان طرح  Being and Nothingnessتخليق 
سان ٻڌائي ٿو ته اها صورتحال تڏهن ٿي جنم وٺي جڏهن ماڻهو ڏکن سکن واري 
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صورتحال کان ڀ ڻ/فرار ٿيڻ جي ڪوشش ڪن ٿا، ٽال مٽول وارن طريقن سان 
ٿين ٿا. ماڻهوءَ جي سماجي حياتي اڻ وڻندڙ ضرور جيڪي آخر منجهه فضول ثابت 

ڳاپن منجهه، لڳي ٿي پر ساڳي وقت اڻ ٿيڻي به ناهي، ٽاري به سگهجي ٿي، سماجي لا
 سامان اڀرڻ ضروري هجن ٿا.هڪ ٻئي سان رنج ۽ ر  

سارتر جو انسان جي حقيقت وارو نظريو بيان ڪندي اسان اهو ٻڌايو ته ماڻهو  
ي،  ان بابت ڪجهه چوڻ لاءِ اسان کي ان جي روين کي منصوبو آه Projectهن جو 

سامهون رکڻو پوندو، اهي هن طرح جا آهن ته : هو آزاد آهي ۽ پنهنجي زندگي تبديل 
ڪري سگهي ٿو، ته هو پنهنجن عملن ۽ صورتحال جي پيداوار آهي ۽ آخر ۾ هو 

پهلو يا ظاهري طرح اهو ئي آهي جيئن ٻيا کيس ڏسن ٿا. اهي فقه انساني زندگي جا 
شين جا پهلو ناهن، اهي خاص فردن بابت ناهن، پر انساني حياتي منجهه جيترا قسم 
هجن ٿا، انهن سمورن بابت آهن. انهن منجهه انساني فطرت يا ڪردار جي تشريح 
موجود ناهي، انسان جي فطرت بابت چوندي، ڪنهن هڪ ماڻهوءَ جي ڳالهه ناهي پر 

ان ۾ هر اهو ماڻهو آهي جيڪو پاڻ کي پاڻ ماڻهن جي هر طبقي ۽ قسم بابت آهي. 
ڊاهي ٿو. ان سماجي جوڙجڪ ۾ اهي سمورا ساز و سامان اچي وڃن ٿا جيڪي پاڻ 
ٺاهڻ ۾ هو ڪتب آڻي ٿو، اسان کي انساني فطرت کي ڇيڙڻو ناهي، پر حالتن کي 

 سڌارڻو آهي.
خر هن نقطي تائين پهچندي اسان کي آسان ٿي پيو آ، اهو سوچڻ لاءِ ته سارتر آ 

ڇو انسان جي حقيقت واري منجهيل پهلوءَ بابت وڌيڪ ڳالهائڻ چاهي ٿو ۽ پوءِ 
شخصيت واري پهلوءَ تي ڇو بي اعتماديءَ جو اظهار ڪري ٿو. ڪنهن فرد جي 
شخصيت جا، جيڪڏهن انيڪ پهلو هجن ته پوءِ اسان ڪٿي ۽ ڪنهن جي مٿان بي 

ن شخصيت جي نفي ن جي خيال مطابق، سارتر پاراليکڪاعتمادي ڪيون؟ ڪيترن 
ڪرڻ، يا ان جي ڪردار جي ڀڃ ڊاهه ڪرڻ ئي هن جي نظرئي مٿان شڪ ڪرڻ جي 
گنجائش ڪڍي ٿو ان کي ٽيڪو ڏيڻ لاءِ زبان جي عام فهم لفظن جي ضرورت پوي 

استعمال ڪيون ٿا، جنهن سان شخصي سڃاڻپ  (I)ٿي، مثال طور ته: اسان پاڻ لاءِ اکر 
سان ڄڻ پاڻ کي شيون، صوف يا ڇپتالون اظهار ٿئي ٿو، ايئن ٿو لڳي جيئن ا

مان ڪا حقيقت به آهي يا ڪو منجهيل  (I)سمجهندا هجئون. سوال اهو ٿو اڀري ته آيا، 
 اکر آ، جنهن کي سمجهڻ محال آهي.

حقيقت ۾ مغرب جو ماڻهو گهڻي عرصي کان پنهنجي لاءِ اهو سوچي پيو ته  
دماغ ٻيو جسم، اهو گهٽ۾ گهٽ هن جي تعمير ۾ ٻن عنصرن جو وجود آهي، هڪ 

ر اچي ٿو، جنهن کي سبب ۽ جذبي ٻٽو عمل ڪنهن به شخصيت جي جڙڻ ۾ نمايان نظ
سنگم ڪوٺيو وڃي ٿو. جديد دور جو ماڻهو فرائيڊ کان پوءِ پاڻ کي ٽن عنصرن  جو

 . Superego, Ego, Idجو سنگم ڪوٺڻ لڳو آهي: 
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ڪ ٻئي سان ڪنهن به شخصيت جي اڀار/نکار ۾ فرائڊ جي چوڻ مطابق مٿين ه 
ٽڪرائيندڙ روين جو غير مستقل توازن ڏسڻ ۾ اچي ٿو. ان طرح سان شخصيت 
بابت تصور جيترو مختصر ۽ محدود هوندو ته ان کي سارتر واري نظام ۾ جوڳي جاءِ 
ملي سگهي ٿي، حالانڪ، سارتر ۽ فرائيڊ جو نظريو شخصيت بابت الڳ الڳ آهي، 

ندڙ ۽ پروقار هئڻ گهرجي، ان ڪري سارتر جي خواهش آ ته شخصيت هميشه متاثر ڪ
۽ ان کي هن جهان اندر ڪي مقصد  هيته اها گهڻ پاسائين هجي ٿي، اها آزاد آ

مرادون ۽ منصوبا مڪمل ڪرڻا آهن،اهو ئي نظريو آهي، سارتر جي انسان جي 
حقيقت وارو، ٻيا وجوديت پرست ڀلي ان نظرئي مٿان متفق نه ٿين ۽ فرد جي 

شڪ جي نگاهن سان ڏسندا رهن. اهو ان ڪري ته  مصنوعي شناخت ۽ اتحاد کي
سارتر واري ماڻهوءَ جي شخصيت جهول هجڻ ڪري، انسان جي حالت، جنهن طريقي 

 سان بيان ڪئي وئي آهي، ان ۾ ايترو وزن ڏسڻ ۾ ڪونه ٿو اچي.
سارتر انساني حقيقت بابت ڏنل نظرئي ۽ ان سان شامل حصا يا پاسا، جنهن  

بابت هجن ٿا جنهن کي بنا شڪ جي آزادي  for itselfاهي  طريقي سان بيان ڪيا آهن،
بابت جڏهن  in itself۽ مقصد حاصل ڪرڻ وارو منصوبو ڪوٺيو وڃي ٿو، ان کانپوءِ 

سوچيون ٿا ته ان ۾ هڪ فرد جون مادي ۽ سماجي حالتون شامل هجن ٿيون، جيڪي 
ي اسان . پوئين مفروضي کنآهان فرد جي صورتحال ۽ ماضيءَ جي عملن بابت ئي 

لاءِ به استعمال ڪري سگهون ٿا، ان کانپوءِ فرد جي پاڻ لاءِ پڻ،  Being for othersاڳ ۾ 
سارتر پاران ڏنل الفاظ جيڪي هن پنهنجي فلسفي لاءِ ڏنا آهن، انسان جي حقيقت 
بابت، انهن منجهه مونجهارو ان ڪري پيدا ٿيو آهي جو ساڳئي دور جي سماجي 

ر بيان ڪيا آهن، تنهن ڪري اهو ضروري ٿي پوي ٿو سائنسدانن به ان قسم جا تصو
ته ان دور جي نفسياتي ۽ سماجي همعصرن جي تصور ۽ خيالن جو به مختصر تقابلي 

 جائزو پيش ڪجي ته جيئن انهن تصورن مٿان وڌيڪ روشني وڌي وڃي.
نفسياتي عزم، لاشعور ۽ شخصيت  :ياتي ڇنڊ ڇاڻ جا بنيادي عنصر آهننفس 

اڀار ۾ مددگار اهميت، جيڪي گڏجي شخصيت جي تعمير ۽ جي ٻاراڻي دور جي 
جن ٿا. اهي عنصر پهريائين فرائيڊ ڳولي لڌا، جيڪي اڄ به نفسياتي ڄاڻن ۽ بڻ

سماجي سائنسدانن لاءِ قابل قبول آهن. سارتر جا خيال ظاهر آ ته فرائيڊ واري دور کان 
چن ٿا. پهريائين پوءِ جي پيداوار آهن. حالانڪ انهن منجهه ڪافي اختلاف ڏسڻ ۾ ا

( سان اختلاف (Consciousnessشعوري حالت لاسارتر کليل لفظن ۾ فرائيڊ جي تصور 
واري تصور ۾ بحث هيٺ آندو آهي، هن جو چوڻ آ ته  for itselfڪري ٿو جيڪو هن 

لاشعوري حالت دراصل شعوري حالت هجي ٿي. ان لاءِ مزيد وضاحت ڪندي شعوري 
و، شعور کان اڳ واري حالت ۽ ان کان پوءِ عقل حالت کي هو ٻن حصن ۾ ورهائي ٿ

سان هجڻ واري حيثيت، هن قسم جي تصور جي تشبيهه، فرائيڊ جي لاشعور واري 
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، جنهن لاءِ هن جو چوڻ آ ته شخصيت مٿان هڪ قسم جي ڪيفيت آهي تصور جيان 
مٿان ظاهر ‘ وجود’هجي ٿي جيڪا ڍڪيل آهي ۽ ڏسڻ ۾ ڪونه ٿي اچي پر ان جا اثر 

 آهن.ٿيندا 
سارتر ۽ فرائيڊ ٻنهي جي خيال مطابق تياريءَ واري ليول پٺيان خواهش موجود  

هجي ٿي، خواهش کي دٻائڻ يا ڪنٽرول ڪرڻ جي ليول خواهش جي مخالف حد هجي 
ٿي. خواهش کي دٻائڻ واري عمل کي سجاڳي يا شعوري ڪيفيت ڪوٺيو وڃي ٿو، 

. ڇاڪاڻ ته آهي يڻ جي برابرسارتر ان کي دوکو ٿو چوي، اهو رويو پاڻ کي دوکو ڏ
خواهش ته اندر ۾ موجود هجي ٿي ۽ ان کي دٻائڻ وري شخصي عمل آهي، جنهن جي 

 هجڻ ۽ دٻائي رکڻ واري حالت تي شعوري ڪنٽرول ڪنهن جو به نٿو ٿي سگهي.
انفرادي عمل آهي، ان جي اظهار جا اثر  Psychic determinismنفسياتي اٽل ارادو  

ن اڀرن ٿا، هر عمل جي اڀار جو بنياد جسم جي الڳ حصن مان ۽ يا بنياد، اندر منجها
الڳ قسم جي اڀار جي صورت ۾ ظاهر ٿئي ٿو. هڪ فرد انهن تصورن جو مجموعو 
 هجي ٿو، هن جو هر قسم جو رويو عمل بنيادي طور حياتيءَ سان گڏايل يا ان لاءِ

ري فرق سان . سارتر کليل دل سان فرائيڊ جي خيال سان متفق ٿئي ٿو، پر ٿوآهي
جي خيالن جي ويجهو هجي ٿو، جنهن تحت عمل منصوبن سان  Adlerجيڪو 

سلهاڙيل هجن ٿا نه ڪي شخصي عادتن سان جيڪي ٻالڪپڻي واري دور جي تجربن 
جو مطالعو ڪيو ته هن کي ساڳي  يان جينيمنجهان حاصل ٿين ٿيون. سارتر جڏهن 

ر وارو تجربو به ٻالڪپڻي طرح منصوبن جوڙڻ پٺيان تجربن کي اهم سمجهيو، سارت
واري دور کان شروع ٿئي ٿو، تجربن حاصل ڪرڻ کانپوءِ فرد کي پهريون دفعو 
پنهنجي انفرادي حيثيت جي ڄاڻ پئي، منصوبن جوڙڻ جي سمجهه حاصل ٿي، انهن 
کي مڪمل ڪرڻ جو رستو ۽ تجربو حاصل ٿيو، دنيا سان دنياداري جي عمل جي پڻ 

ي منجهيل بيٺو رهيو، پر جڏهن منصوبو جوڙيائين، پروڙ پئي. هو اڃا به هن گس ت
ان سان هن کي اڳتي وڌڻ جو پتو پيو، جنهن کي فرائيڊ جي نفسيات مطابق، وجود، 
يا مڪمل انسان هجڻ جو نالو ڏنو ويو. فرائيڊ حياتيءَ جي ڏسيل ڏاڪن جي تشريح 

۽  ,Egoان کان پوءِ پهريائين پاڻ سڃاڻ  Idهن طرح ڪئي: ڄمڻ کان موجود ٻالڪپڻو 
، جيڪي ان انسان کي اهي منزلون تجربي جي مدد Super Egoآخر ۾ مڪمل انسان 

سان حاصل ٿيون. سارتر ۽ فرائيڊ ظاهري طور تي سهمت آهن ته ٻالڪپڻي واري دور 
۾ انفراديت نظر ڪونه ايندي آ ۽ هن ئي دور ۾ اهو ٻالڪ شعوري طور تي ماحول 

طرح سان ٻئي متفق آهن ته هڪ بالج جو کان ڄاڻي واڻي اڻ واقف هوندو آهي، اهڙي 
 عمل بنيادي طور تي غير ارادي رويي سان ان ماحول منجهان ئي اڀرندو آهي.

، اهي علم سماجيات جي نآههوندا فرد جا رويا، جيڪي منصوبن منجهه سمايل  
ڳولي لڌو، ان صورتحال جي  Durkheimن ٿا، نفرت جو تصور، جيڪو اچدائري ۾ 
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ي ڪي مول مقصد موجود ڪونه هوندا آهن. نتيجي طور نشاندهي ڪري ٿو جت
انفرادي شخصيتن منجهه بدنظمي ۽ بي راهه روي ڏسڻ ۾ ايندي جنهن سان سماجي 
زوال ڏسڻ ۾ ايندو. درخيم جو خيال آ ته اهي مول مقصد سماج جي صفن منجهه 
هوندا آهن جن جي ذريعي سماجي اتحاد جڙندا آهن ۽ اهي رويا فردن جي حياتين۾ 

ڍپڻ کان ئي ڏسڻ ۾ ايندا آهن. سارتر جو چوڻ ته اهي مقصد الڳ الڳ هوندا آهن ۽ نن
عوامي طور تي جوڙيا ويندا آهن. پر هن جي پرڳڻي ۾ انفرادي مقصد، هڪ 
مخصوص ماحول هيٺ جوڙيا ويندا آهن ۽ انهن جي جڙڻ ڪري ماحول منجهه به 

يلي اچڻ به لازم امر مخصوص قسم جا واڌارا ايندا آهن ۽ پختي ارادي ڪري اها تبد
 هوندي آهي.

آخر ۾ هڪ ٻيو سماجياتي تصور جيڪو سارتر جي نظرئي سان مطابقت رکي  
ڪردار جو عمل به سان چيو وڃي ٿو جنهن  Statusرتبو يا حيثيت کي ٿو، جنهن 

 Herbert Meadسلهاڙيل هجي ٿو. اهي سمورا تصور ٻين سماجيات جي ماهرن جن ۾ 
ٿا ڏسجن جن جا نمايان پهلو سماجي  لتعاون سان جوڙينمايان هجي ٿو، انهن جي 

سچائي، انفرادي رويا ۽ مضبوط ارادا چيا وڃن ٿا. ڪنهن فرد جو رتبو، ماڻهن جي 
راءِ جي روشنيءَ ۾ جوڙيو ويندو آهي، رتبو ڪنهن فن يا صلاحيت سان سلهاڙيل 

مان ۽ شان هوندو آ، پر ان کي گهٽائي ڪونه سگهبو آهي. اهو ڪنهن فرد جو رتبو يا 
هر ماڻهوءَ يا گروپ منجهه الڳ هجي ٿو، ها ڪنهن فرد جي سماجي رتبي مٿان ڪا 
راءِ ڏئي سگهجي ٿي، فرد کي سماج اندر جيڪا عزت يا مان  ڏنو وڃي ٿو ته هن کي 

وجود ’ان رتبي جي پاسداري به ڪرڻي پوي ٿي. هتي سارتر جي ڏسيل مفروضي، 
انساني حقيقت وارو پهلو، جيڪو فرد کان  ، کي سمجهڻ ۾ آساني ٿئي ٿي،‘ٻين لاءِ

 الڳ هجي ٿو، پر هن صورت منجهه ان کي اهو مان مرتبو حاصل ڪرڻ گهرجي.
کي سٺي شهرت ‘ انسان جي حقيقت’منهنجي خيال ۾ سارتر جي ڏنل نظرئي،  

حاصل ٿي ۽ هن نظرئي کي ٻين سائنسي ۽ سماجي ماهرن به دل سان تسليم ڪيو ٿو 
جي تشريح جيئن سارتر ڪئي آهي تيئن ٻين وجوديت جي  ڏسجي، انسان جي وجود

ن ڪونه ڪئي ٿي ڏسجي. سارتر هن مضمون ۾ انساني حقيقت ۽ انسانن جي ڪکيل
حالت تي سهڻي نموني سان بحث ڪيو آهي، جنهن جي ڇپجڻ سان سماجي سائنسي 

 علمن جي کيتر منجهه سٺو اضافو ٿيو آهي.
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 باب پنجون

 اڻ لڀ خدا

THE IMPOSSIBLE GOD 
 

سارتر پاران ڪئٿولڪ نظرئي مٿان تنقيد جا جنهن به وقت ورق ورائجن ٿا ته  
 يڪدم هن جي لادينيت هجڻ جي ڳالهه کولي وڃي ٿي.

خدا تي ”سماجيات جا ماهر جنهن مهل به گڏجن ٿا ته انهن وٽ عام موضوع،  
روعاتي دور اهو ارڙهين صديءَ جو ش ، وارو ئي بحث هيٺ رهي ٿو. “يقين نه ڪرڻ

ا سريو ۽ پوءِ فيشن بڻجي نسرندو  ثبابت علمي بح (Atheism) هيو جنهن ۾ لادينيت
رڻ ۾ هن رهيو. لادينيت واري روايت ان دور کان وٺي هلندي آئي جنهن کي پختو ڪ

مارڪس، آگسٽي ڪومٽي، جان ڊيووي ۽ انهن کان  ن جهڙوڪ: ڪارلڪکيدور جي ل
جيڪي سماجي سوچ تي حاوي رهندا آيا. سماجي هيا،  ليکڪپوءِ ڪجهه ٻيا به مشهور 

نظرئي رکڻ وارن جي اڪثريت جي راءِ مطابق لادينيت جي معني خدا جي تصور کي 
رد ڪرڻ، جنهن کي غير ضروري طور ماڻهن لاءِ هڪ مفروضو رڪاوٽ بڻائي 

، سماجي حالتن کي سمجهڻ لاءِ جنهن جي حاصل ڪرڻ جو ذريعو آهيبيهاريو ويو 
 ل ۽ دليل وارو هجي ٿو.سائنسي ڄاڻ، عق

سارتر جي سوچ مٿان جڏهن سوچيو وڃي ٿو ته ڪجهه منجهيل مسئلا اڀري  
اچن ٿا. وجوديت کي فلسفي جي طور تي جڏهن پرکيون ٿا ته ان جون پاڙون مذهب 

، مذهبي سڌارڪ هجي “وجوديت جو باني”، ڪيرڪي گارڊمنجهه ک تل نظر اچن ٿيون: 
وجوديت پرست: برديف، ڪارل جيسپر ۽ جبرئيل  ٿو، ان سان گڏ چند ٻيا ناليوارا

هن کي مارسيل، سڀئي مذهبي مفڪر ڏسڻ ۾ اچن ٿا. ايتري تائين جو هيڊيگر، جن
شاخ سان شامل هجڻ وارو چيو وڃي ٿو، سان گڏ، وجوديت جي لادينيت واري  سارتر

ان جو نالو به ايمان وارن جي لسٽ ۾ شامل هجي ٿو. سارتر پاڻ، ان ڳالهه  کان 
 اري آهي ته وجوديت ۽ لادينيت جو پاڻ ۾ ڪو ڳانڍاپو به آهي.انڪ

سارتر واري لادينيت کي سمجهڻ مهل، هڪ مونجهارو اهو به ڏسڻ ۾ اچي ٿو  
جو هو پنهنجي تحريرن ۾ مذهبي الفاظ استعمال ڪري ٿو، اهي ڀلي فلسفي واريون 

، .. ماڻهو، ته آيا ادبي تحريرون ڇونه هجن. مثال طور: هڪ جاءِ تي هن طرح لکيو 
 .هڪ خواهش هجي ٿو بنيادي طور تي خدا بڻجڻ لاءِ

ساڳي وقت تي هو اصولي بحث مباحثن دوران پنهنجو لادينيت وارو رجحان  
ندي، پيش ڪرڻ کان ڪيٻائي ئي ڪونه ٿو. جبرئيل مارسل، سارتر سان اختلاف رک
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لهڻ  لينڊ کان دوري جي واپسيءَ تي جهاز منجهانبيان ڪري ٿو ته سارتر، سئزر
 God is).“ هيخدا جو انتقال ٿي چڪو آ”مهل، اخباري نمائندن آڏو بيان ٿو ڏئي ته، 

dead) يان، ڪيترا ا گرا نتيجا ي ٿو ته سندس لادينيت جي اعلان پٺسارتر بخوبي ڄاڻ
لڪل آهن. هو نظريو بيان ڪندي چوي ٿو ته اها هن جي ڪوشش آ ته لادينيت سمورن 

ڀلي اڀري اچي. ان ڪري ضروري آ ته سارتر جا سامهون نتيجن سميت، سڀني جي 
خيالات، ڪئٿوليسزم بابت، سندس لادينيت وارن خيالن ۽ انهن سان سلهاڙيل نتيجن 
 سميت پيش ڪيا وڃن، جن جي اظهار ۾ خدا جي انڪار جي ڳالهه پيش ڪيل آهي.

، اهو ڪئٿولڪ هيسارتر خدا جي تصور بابت جيڪو نظريو قائم ڪيو آ 
، عبارت مطابق، وجود، جيڪو موجود آ، اهو ڇا ٿيڻ ‘خدا آهي’اٿس. نظريي مان کنيو 

اري . سارتر، پنهنجي وجوديت وآهيچاهي ٿو. لاطيني زبان ۾ به ساڳي عبارت ڏنل 
خدا پنهنجي وجود اندر ۽ : ”نظرئي کي خدا جي تعريف بابت هن طرح ترجمو ڪيو آ

ٻين لفظن ۾: هڪ مڪمل  (God is being-in-itself-for-itself)   “.هيپنهنجي لاءِ موجود آ
ڄاڻ جو ذخيرو/خزانو رکڻ وارو وجود، جيڪو پنهنجي وجود جو اظهار ڪرڻ چاهي 

ڪئٿولڪ نظرئي وارن لاءِ هيءَ عبارت  شعوري، قدرت جي مدد سان.ٿو، پنهنجي 
ان سوال جو ته دنيا ڇو وجود پذير آ، فلسفي جي روشنيءَ ۾ به اهو جواب  آهيجواب 
ٿولڪ نظرئي وارن وٽ اهو جواب مابعد الطعبيات واري نظرئي جي يئ. ڪآهيمعتبر 

 روشنيءَ ۾ مڪمل دليلن سان ڏنل آهي.
وجود جو بيان ڪرڻ، اهو ئي سارتر  هيوجود ۽ عدم وجود، جو بنيادي مقصد آ 

. ان ٿو جو منصوبو آ، جيڪو انساني تجربي جي روشنيءَ ۾ هو مڪمل ڪرڻ چاهي
جنهن کي مابعد الطبعيات کان الڳ سمجهي ٿو  ئي بيان کي هو وجوديت ڪوٺي ٿو،

مابعدالطبعيات، ڪائنات  ،ته هي۽ ان بابت حدون به پاڻ مقرر ڪري ٿو. هن جو چوڻ آ
جو اهو حصو آ، جيڪو انسان جي تجربي کان اوجهل آهي، تنهن ڪري اسان جي 
اڻ دائري منجهه ان جو اچڻ به ناممڪن آهي. فني اعتبار سان، سارتر کي پوءِ بي خبر/

ئي ڪوٺي سگهجي ٿو. ان لاءِ هن کي ڪو مفروضو ٺاهڻو پوندو،  (Agnostic)ڄاڻ 
 as)جنهن جي مدد سان آفاقي سوالن جا جواب ڏئي سگهجن، جنهن جي اڳيان، پويان 

if) ي جهڙا ممڪن يا ناممڪن قسم جا لفظ ڏيڻا پوندا. اهو ئي سبب آ جو هو ان نتيج
ن کي اهڙي طرح قبول ڪيو وڃي جو ان ن آ، اتي پهچي ٿو ته خدا جو هجڻ، نامڪ

دنيا کان سارتر بي خبر هجي ٿو. هن جو چوڻ ته اسباب ۽ دليلن مٿان جي اعتبار ٿو 
 “.خدا جو وجود، ظاهر ٿي نه ٿو سگهي”ڪجي ته پوءِ نتيجو ساڳيو ئي نڪري ٿو ته 

ڪتاب وجود ۽ عدم وجود جا ورق ورائيندي، اسان کي اهڙي قسم جا سوال  
، سارتر آهنڻ ۾ ايندا، انهن سمورن سان شرط شروط هر جاءِ تي شامل جواب ئي پڙه

وجود  ڙي ئي قسم جا هجن ٿا.بابت به اه ‘وجود لاءِ وجود’۽  ‘وجود ۾ وجود’جا رايا 
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يا عدم “ جود لاءِ وجودو”۾ وجود سان سچائي سلهاڙيل آ، جيڪا نمايان نظر اچي ٿي، 
رتا/شعور سان هجي ٿو، سارتر وجود، جو واسطو سڌو سنئون موجود انساني جاڳ

سان شامل آ،  جنهن  (Negation) اهو انڪاريت  ،ته ٿو شعور کي ان طرح بيان ڪري
جو مطلب آ ته شعوري طور جيڪا شيءِ سامهون ڏسڻ لاءِ هوندي ته ڏسڻ جي دعوي  
ڪبي، نه ته انڪار ڪبو ته اها ساڳي شيءِ ناهي. مثال طور: هڪ ڪتاب آ، ڏسڻ ۾ 

ڪتاب ناهي ته سوال اڀرندو، شعوري ڄاڻ مطابق ڪتاب نه هجڻ  اچي ٿو، جيڪڏهن
انڪاريت،  ه اهو ڪتاب ناهي، ڪا ٻي شيءِ آهي.جي صورت ۾ انڪاري ٿيندي ت

آزادي بخشي ٿو،  سچ چوڻ جي انساني سچائي جو ٻيو روپ آ جيڪو ماڻهوءِ کي
يءَ . سارتر جو زور ان سچائآهي شين کي سڃاڻڻ جي ۽ اهو ئي آزاديءَ جو ذريعو 

وارو فاش ڪري “ وجود اندر وجود”مٿان آهي ته وجود لاءِ وجود، اهو راز يعني 
، يا وجود پذير، ناهي هوندو. هاڻي اسان ان آهي سگهي ٿو، ڇاڪاڻ ته اهو عدم وجود 

ڳالهه جي نشاندهي ته خدا بابت خيال/تصور ان وجود بابت آهي جيڪو پنهنجي وجود 
جڻ واري خاصيت فقه وجود رکڻ سان منسلڪ اها باخبر هرکڻ بابت باخبر آهي ۽ 

هجي ٿي ۽ ان طرح سان اهو پاڻ سان، يعني وجود سان هم خيال هجڻ گهرجي. ان 
قسم جي ڳانڍاپي يا گڏجڻ کي سمجهڻ واري ڏکيائي، وجود جي ظاهر نه هجڻ ڪري 

. ٻڌي بيهي ٿو ته اهو سنگم ناممڪن آهي پيش اچي ٿي ۽ پوءِ سارتر، ان ڳالهه تي ڳنڍ
ان  ت، ڏسڻ پسڻ جوڳي بڻجي پوي،بوجود باهن شعور يا سجاڳي ڪنهن به جيڪڏ

جي دوري، وٿيرڪي هجڻ واري ختم ٿي وڃي ته پوءِ شعور جي اها خاصيت ختم ٿي 
 ويندي ۽ پوءِ ان جو وجود/تصور اڏامي ويندو.

سارتر اها ڳالهه ثابت ڪرڻ خاطر جنهن لاءِ هن جو چوڻ آهي ته خدا جو وجود  
مفروضي جي خود نفي ڪرڻ جي برابر آهي، ان قسم جي تضاد کي پذير هئڻ، ان 

جيڪي ثابت ڪرڻ لاءِ هو ڪيترا مثال ڏئي ٿو، جن مان فقه ٽي مثال پيش ڪبا، 
فقه، خدا جي وجود جي موجود هجڻ بابت هوندا، جن منجهه انساني آزادي جي هجڻ 

 بابت ويچار پڻ هوندا.
جو  وجود بابت، جيڪڏهن خدا سارتر جو چوڻ آهي ته ماڻهو پنهنجي اندر جي 

جي هجڻ جي ڪا ضرورت ناهي هوندي.  (Creator) محتاج ناهي ته پوءِ پيدا ڪندڙ
جيڪڏهن تخليق، بنيادي عمل آهي ۽ هڪ ماڻهو، خدا آڏو بي وس ۽ بنا تعلق آهي ته 

ي يا ثابتي هجڻ جي دپوءِ ماڻهوءِ جو خدا سان تعلق هجڻ لاءِ ڪنهن به قسم جي شاه
جي ٿو، بڻپوءِ فقه ٻاهرين دنيا وارو  ،ي، هن جو تعلق ماڻهوءِ سانضرورت ئي ناه

جيئن بت تراش جو گهڙيل ۽ سنواريل بت سان هوندو آهي... ان مان ثابت ٿيو ته 
جيڪڏهن ماڻهوءِ جو وجود هر عمل منجهه، خدا تي ڀاڙيندڙ هجي ها، ته ان کي آزاد ۽ 

ماڻهوءِ کي خاص قوت يا  مرضيءَ جو مختيار نه ڪوٺي سگهبو، ٻي نمبر تي، خدا
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اهميت ڏني هجي، جنهن تحت هو آزاديءَ سان اها قوت يا اختيار استعمال ڪندو 
هجي، اها چوڻي يا سچ به ناهي هوندو. آزادي جي تقاضا آهي ته ماڻهوءِ جا عمل، 
پنهنجا جوڙيل هجن ۽ انهن لاءِ هو پنهنجو اختيار يا طاقت استعمال ڪندو هجي. 

ان ڳالهه جي نشاندهي ڪري ٿو ته خدا کي اسان هر عمل لاءِ آخري طور تي سارتر 
و وقت به پاڻ ج استدعا ڪندا رهون ته اسان کي آزاد ڪري ڇڏي، اسان پنهنجي موت

مقرر ڪيون، ان طرح سان اسان پنهنجي هر عمل لاءِ اختيار حاصل ڪرڻ لاءِ ٻاڏائيندا 
 روضو ته غله ثابت ٿيندو.رهون ته پوءِ باقي اسان جي آزاد ۽ بااختيار هجڻ وارو مف

هجڻ ناول ۾ بزدل  No Exitڏئي ٿو جو  مثالسارتر هڪ ڪردار گارسن جو  
وڃي ٿو. جيڪڏهن مرڻ جو وقت مقرر ڪرڻ جو اختيار وٽس هجي ها ته ڪري مري 

وقت جي ڦيري سان نين حالتن پٽاندر شايد هو پهلوان بڻجي مقابلو ڪري سگهي ها. 
 اڻي هجي ٿو ۽ اها پته موت، اسان جي آزاديءَ جي  سارتر اها ڳالهه تسليم ڪري ٿو

ي ٿي، جنهن مهل ماڻهو/فرد پنهنجي حياتي مڪمل ٿئتتام پذير گهڙي ان وقت اخ
ڪندي آخري گهڙيءَ تي پهچي ٿو جتي هو جيڪي به آهي، اتي مڪمل بڻجي وڃي 
ٿو. خدا کي اهو اختيار ناهي، ڪنهن ماڻهوءِ کي ختم ڪرڻ جو جيستائين انساني 

افاديت پاڻ ختم نه ٿي ڪري. ڇاڪاڻ ته اهو مستقبل ئي  دي، پنهنجي اهميت  ۽آزا
هجي ٿو جيڪو حال کي معني  خيز بڻائي ٿو، جيڪڏهن مستقبل ئي ختم ڪيو وڃي 

 ته پوءِ حال منجهه عملن جي آزادي بي معني  بڻجي ويندي.
ورلين جيڪڏهن شاعري ڪرڻ کان اڳ ۾ مري وڃي ها ته کيس عظيم شاعر  
موت جي وقت مقرر  ، پر کيس سيلاني فقير چيو وڃي ها.تسليم ڪيو وڃي هاڪونه 

ڪرڻ جو اختيار ڪنهن شخص جي حياتي جي حاصلات جي پاور برابر هجي ٿو، 
جنهن منجهان ڪنهن جي حياتيءَ جي ڪاميابي يا ناڪامي جو پوتاميل جوڙي 

 سگهجي ٿو.
ديءَ کي بنيادي قدر مٿيان مثال سارتر لاءِ بي شڪ اهم آهن ڇاڪاڻ ته هو آزا 

جي حيثيت ڏئي ٿو، ان طرح سان هن جي وجوديت واري عمل منجهه به اها مرڪزي 
جاءِ والاري ٿي. آزاد خواهش ۽ فيصلي جي طاقت انهن جي وچ ۾ توازن، مذهبي 
منهندارن لاءِ هميشه وڏي رڪاوٽ پئي رهيو آهي، جيڪي انهن ٻنهي عنصرن وچ ۾ 

ي ٿي ۽ ان ٿئخواهش فرد جي ذميواري جو بنياد اد اهو چئي عمل پيرا رهن ٿا ته آز
، فيصلي جي طاق ا ت جيڪا سموري طاقت مالڪ يعني  خدطرح سان ٻي ڳالهه يعني 

جي هٿ ۾ هجي ٿي، سارتر وري فرد جي آزادي ۽ ذميواري کي سچ يا حقيقت ٿو 
ڻ کان انڪار ٿو ڪري ته سچ سان سلاڙهيل عقل کي خدا ڃڪوٺي ۽ ان ڳالهه کي م

 ر سان ڪيئن ٿو ملائي سگهجي.جي تصو
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ته خدا جي وجود کي تسليم  آهيانهن دليلن جي روشنيءَ ۾ اهو ممڪن  
ڪجي پر ڪنهن ٻي ڪسوٽيءَ تحت، بجاءِ عقل واري ڪسوٽيءَ جي وجوديت واري 

 قه دنيا سان ٿي سگهي ٿو. بقول سارتران قسم جو سنگم فرد جو فطريقي هيٺ، 
تي طور تي اسان ڄاڻي سگهون ٿا، اهڙي طرح وجود اندر وجود جو هجڻ، فقه تصورا

سان انفرادي تجربا/تجزيا، انهن جي اثر يا پيڙا هيٺ پرکي سگهجن ٿا، جن جي ڪري 
ئي وجوديت جي اهميت محسوس ڪري سگهجي ٿي، خدا جي وجود جي هجڻ واري 

 تجربي بابت اسان کي ڪهڙي شاهدي/ثبوت آهي؟
ڻ جو تصور ملي ٿو، پر ڪو عقلي سوچ وارو تجربو جنهن سان وجود جي هج 

 تر ٿامسٽ حقيقت )ٿامس اڪئيناس، رومن پادريءَملي، سار ٿي رستو يا راهه ڪونه
مڃي، جنهن مطابق دنيا جي خاص خيالن کي عالمي  ٿو جي ايجاد ڪيل( کي ڪونه

ڇولن وجود جي هجڻ کي ڪجهه بي مقصد پاڪري هائن سان ملايو ويو آهي، جنهن ا  
جيستائين اندر جي تجربن جو تعلق آ ته سارتر ڪي  آهي.۽ مظهرن سان ملايو ويو 

اهڙي قسم جي  (Nausea)گهٽ تجربا ڪو نه ڪيا آهن. هن جو پهريون ناول 
نوزيا جو . ، جن کي هو اندر جا اڌما ڪوٺي ٿواتي تجربن سان ٽمٽار آهيابعدالطبعيم

هي تجربو، دنيا جو تجربو هجي ٿو، جنهن ۾ شين جو ڪو ڪردار يا ڪم، ڪوبه نا
هر وجود، ”موجود هجن ٿيون. هوندو، پر اهي وجود رکن ٿيون، لاتعداد، بي مقصد 

ي ٿو، بنا ڪنهن مقصد جي، ڪمزور حالت ۾ رهندو اچي ٿو ۽ اچانڪ مري جنم وٺ
 ي ٿو.لڳان قسم جي دنيا منجهه خدا جو تصور به بي معني  “. وڃي ٿو
ته سموري ن خدا جو وجود ناممڪن آهي وجوديت جي روشنيءَ ۾ جيڪڏه 

ا جي موجود هجڻ وارو جيڪو تصور قائم آهي، ان تي به پوءِ سوچڻو ڪائنات ۾ خد
پوندو ۽ ثابتيون ڳولڻيون پونديون، ان مسئلي تي سوچڻ لاءِ سارتر، فرائيڊ جي مدد 
حاصل ڪري ٿو ۽ پوءِ انهن ثابتين کي ڦولهڻ لاءِ انفرادي نفسيات جون پاڙون کوٽي 

ي تي پهچي ٿو جو هڪ سماجي اهم ڪٿا کي ڳولي ٿو. ان طرح سان هو ان نتيج
لهي ٿو جيڪا ٿوري گهڻي سچائيءَ سان ميلاپ رکي ٿي ۽ ان جو بنياد انساني 

 .آهي سچائي 
ان کي سمجهڻ لاءِ اهو ضروري سارتر جي مذهبي اعتقادن جي بنيادن بابت بي 

ڻ اوچ آدرشي يا آفاقي ڄاکي انساني سچائيءَ جي تفتيش ڪيون، جنهن آهي  ته 
بابت آهي، ڇاڪاڻ ته اها ماڻهوءِ بابت  ‘وجود پاڻ لاءِ’ڪوٺيو وڃي ٿو. هيءَ خاصيت، 

آهي، اهو وجود پاڻ لاءِ وارو عمل دنيا ۾ موجود هجي ٿو، جنهن کي انساني 
بابت سچائي هجي ٿي، ڇاڪاڻ ته  ڻ چئجي ٿو. جيئن ته آزادي ماڻهوءَسجاڳي/شعور پ

وجود منجهه وجود جي نفي ٿئي ٿي، ان طرح  پاڻ لاءِ وري عدم وجوديت آ، جنهن سان
اهڙي طرح سان آفاقي شعور، انسان جي وجود  ي پرک ۽ پروڙ ٿئي ٿي.سان دنيا ج
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جي نشاندهي ڪري ٿو، ٻين لفظن ۾ ماڻهو اڻ پورو هجي ٿو ۽ ساڳي وقت هن وٽ، 
، ڪامل يا مڪمل هجڻ جو مطلب آهي جود اڻ کي مڪمل ڪرڻ واري خواهش به موپ
، جيڪا کوٽ آهي هن وٽ جيجنهن عدم وجود کان مٿانهون ٿيڻ،  و شعور جويٿ

، هن قسم جي ڏسيل آهي دراصل حقيقي وجود منجهه وجود رکڻ جي خاصيت 
سجاڳي يا شعور، جنهن کي اسان هن کان اڳ  لميلاپ کي چئبو وجود جي مڪم

صور کي چڱي طرح سمجهي چيو آهي. هاڻي اسان ان ت (God)عظيم طاقت يعني  خدا 
داسين جنهن لاءِ سارتر چيو هيو ته ماڻهو بنيادي طرح خدا بڻجڻ جي خواهش سگهن
 آهي. 
اد وارو آهي تنهن ڪري ناممڪن آهي ته پوءِ ماڻهوءَ ته خدا جو تصور تضجيئن  

جي ٿو. اها ڪوتاهي جيڪڏهن مڪمل ڪجي بڻجو خدا بڻجڻ وارو تصور به اڻ ٿيڻو 
ارو منصوبو، انساني سچائي تائين ته پوءِ ڪوتاهي نه رهندي. ان ڪري خدا بڻجڻ و

محدود هجي ٿو، ماڻهو ان مشڪل سوچ ۾ ڦاٿل رهي ٿو، جنهن تحت هو آفاقي بڻجڻ 
، جيڪو حال منجهه پاڻ پتوڙيندو آهي مشڪل جي ڪوشش ڪري ٿو، جيڪو منصب 

چيو وڃي ٿو. اها مشقت،  (dynamism)سخت محنت يا مشقت کي  رهي ٿو جنهن
جيڪو  ،، يا انفرادي عظمت تائين پهچڻ جيآهي  شخصي آفاقيت حاصل ڪرڻ لاءِ

ماڻهوءَ جي  ،سارتر جي خيال مطابق)منصوبو هن شروع ۾ سوچي هٿ ۾ کنيو هو. 
کوٽ جي پورائي ڪرڻ وارو منصوبو چيو کي و، ان شخصيت ۾ جيڪو جهول هي

هي رويو، شين  .اهو قدر ۽ قيمت جو ذريعو آهي ان کان علاوه دنيا اندر (وڃي ٿو.
ءَ ۾ منجهان مٿي آڻي، موجوده دور جي حيثيت ۽ حالتن جي برابر بيهارڻ کي ماضي
 وارو آهي.
ماڻهوءِ جي منزل حاصل ڪرڻ واري خواهش کي اهميت ڏئي ٿو، جنهن سارتر  

بابت وڌيڪ ڪجهه چوڻ اجايو آهي. ماڻهوءَ جي فطرت ۾ اها خاصيت شامل آهي، 
ءِ هو هڪ جاءِ تي بس جنهن تحت هو اڳتي وڌڻ جي ڪوشش ۾ رڌل رهي ٿو. ان لا

 ڪري نه ٿو ويهي، پر اڳتي وڌڻ جي جاکوڙ جاري رکي ٿو.
 رفت، ان مڪمل وجود بابت آهيخدا جو تصور، انسان جي آفاقي تجربي مع 

هجن ٿيون، پر اها حقيقت ته انساني موجود جنهن ۾ ٻئي خاصيتون عقل ۽ چڱائي 
ته ڪونه ٿي ٿئي، صورت بابت آهي، جنهن مان خدا جي وجود جي هجڻ جي تصديق 
 ان صورتحال ڪري مذهبي عقيدو اهو ئي مونجهارو بڻيل رهي ٿو.

جيڪو اسان کي ٻين ، آهي مذهبي عقيدي جو ٻيو ذريعو، ساڳيو ئي تجربو 
جيڪي سماج اندر موجود آهن. سارتر ٻين ماڻهن جي  ٿو ماڻهن يا شين مان ملي

وجود ’پهلوءَ يعني   وجود بابت نشاندهي ڪري ٿو، جن مان انساني حقيقت جي هڪ
نيا منجهه منهنجو جي بنياد جي تصديق ٿئي ٿي، جيئن ته وجود ٻين لاءِ د ‘ٻين لاءِ
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جي يا ڌاريو وجود هجي ٿو ته پوءِ اهڙو ڪوبه منصوبو منهنجي لاءِ ئي ٻاهريون يا خار
هوندو، مطلب ٿيو ته شخصي احساس/سوچ شروع به مون وٽان ٿيندي ۽ مقصد حاصل 

ٻاهرين وجود کي ئي گهٽ يا وڌ حالتن جو سهارو ڏئي حاصل ڪري  ڪرڻ به منهنجي
سگهبو. منهنجي وجود معرفت جيڪا به شيءِ حاصل ڪرڻ جي ضرورت پوندي اها 
ٻين لاءِ مثالي شيءِ بڻجي ويندي ۽ منهنجي لاءِ اهو وجود قيمتي بڻبو، پوءِ ان 

ي مان يا صشخجو جيڪو نتيجو يا تعلق ٿيندو ان کي  ‘ين لاءِوجود ٻ’منصوبي ۽ 
. هن طرح جي سچائي فقه ان ڪامل مرد لاءِ ئي چئي (Self-respect)چئبو، مرتبو 

ان جي برعڪس ڪمزور عقيدو، انساني سچائي واري هڪ نه ٻئي  ،سگهجي ٿي
پيار منجهه سارتر بقول ائپ، ڻڪميپهلوءَ جي ڪوتاهي چئي ويندي، ڏوهه ڪوتاهي يا 

کي شخصي مان  منجهان هٿ ڪڍڻ ۽  ناڪامي چئجي ٿو، هن جاءِ تي ناڪاميءَ
 ‘وجود ٻين لاءِ’جنهن کي  ،ان وجود کي ويندو ائپ کي ٻک وجهڻ جو نالو ڏنوڻڪمي

 جي نالي سان هن کان اڳ ڪوٺيو ويو هو.
جي وجود جيئن ته اسان لاءِ قيمتي هجي ٿو، پر ٻين لاءِ فقه ڪا شيءِ اهو خار 

 سان جو عام رويو هوندو.ٻين جي موجودگي مهل شرمساري اجي حيثيت رکي ٿو، 
ان شرمساريءَ واري حالت مان نجات حاصل ڪري سگهجي ٿي ۽ شخصي مان  يا 
مرتبو فقه هڪ طريقي سان موٽائي سگهجي ٿو جيڪو هڪ ٻئي سان شخصي 
تعلقات وڌائڻ ذريعي ملي سگهي ٿو ۽ ان رويي کي پيار جو نالو ڏنو ويو آهي. 

چونڊ جي وجود بابت ٻين کي جي خارن پيار ڪيو وڃي ٿو ته منهنجيڪڏهن مون سا
، پيار جي پيچرن اها ساڳي آزادي منهنجو به حق آهي ،هجي ٿي  آزاديڪرڻ جي 

بابت سوچيندي مان پنهنجي خارجي وجود بابت يڪدم سوچڻ لڳان ٿو جنهن لاءِ مان 
آهي، جنهن سان مان پيار  منهنجي لاءِ اهو ڏاڍو قيمتيته حق بجانب آهيان، ڇاڪاڻ 

پيار ان طرح سان بنيادي ضرورت هجي ٿي ڪنهن به شخصيت جي پيار  ڪيان ٿو.
جو اوچو تصور، سڀني شخصي رشتن کي متاثر ڪونه ٿو ڪري، پر ٻن شخصن کي 

، تنهن ڪري اهو هيضرور ڪري ٿو ۽ اهو ٻنهي وٽ هڪ ٻئي لاءِ هجڻ ضروري آ
رويو به خاص فطرت جي عڪاسي ڪري ٿو، اهڙي فطرت/ضرورت زور سان دٻائي يا 
لڪائي به سگهجي ٿي، مثال طور ناڪاميءَ جي ڊپ کان اهڙي چاهت، مڪمل طور 
ڪامياب ٿيڻ به مشڪل آهي، ان لاءِ ضروري آ ته ٻي ڌر جي آزاديءَ مٿان مڪمل 
قبضو هجي، ان کان پوءِ ئي اها قبضي واري صورت تي ڪامياب ٿي سگهندي، پر 

 ندو، منهنجي اها خواهش اها ممڪن ناهي، ٻي جي آزاديءَ مٿان قبضو پيار ناهي هو
، ٻيو شخص پاڻ ئي بنا لوڀ، لالچ ۽ ڊپ جي مون سان پيار ڪري، ان کي چونڊ آهي

جي مڪمل آزادي هجي ۽ شخصي آزادي به هجي ته پوءِ منهنجو پيار مڪمل طور 
 .ٿو تي محفوظ ۽ شڪ کان خالي ٿي سگهي
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ي ي وڃي ٿو جنهن کو اسان کي ان اعتقاد/ايمان طرف وٺيار جو تجربپ 
ن سان اهو مسئلو حل ٿي سگهندو، جنهن جو همطلق/مقدس وجود چئون ٿا، جن

جود ئي خدا د اختياري سميت هوندو. اهو مطلق واهريون وجود، سندس آزادي ۽ خوٻ
 /مرتبي جي ضرورت ناهي، جيڪو پاڻ ئي حقيقت آهي.ي مان  صجنهن کي شخ ،آهي

کو وجود هجي، جيڪو سارتر هڪ دفعو وري خدا جو ذڪر ڪري ٿو، جيڪو اهڙو انو
انهن جي وس کان  ماڻهن جي مسئلن کي سهڻي نموني سان حل ڪري، جن جو حل

ٿئي ٿي ته ڇو خدا جي لاءِ اهو چيو ويندو  ٻاهر هجي ٿو. هاڻي ان ڳالهه جي به وضاحت
ان سان پيار/احترام ڪيو وڃي، ڇاڪاڻ ته هو به پنهنجي تخليق ته چاهي ٿو هو آهي ته 

 ۾دنيا ته پوءِ و آهي. جيڪڏهن يسوع مون سان پيار ڪري ٿو، سان موٽ ۾ پيار ڪند
پيار جي ناڪامي، قابل برداشت هجي ٿي يا ان کي نظر انداز ڪري سگهجي ٿو يا ان 

وي پيار کي الاهي پيار ۾ بدلائي سگهجي ٿو. ان کانپوءِ اهڙو ٻيو مسئلو اڀري يدن
و ته ان قسم جو خالق ته اچي ٿو جيڪو بادليئر کي ستائي ٿو، جنهن لاءِ هن ايئن چي

ي تماشبين ان عورت جهڙو ٿيو جيڪا هار سينگار ڪري ويٺل هوندي آهي ۽ هر اجنب
 ڏيندي رهندي آهي. کي پيار ڪرڻ لاءِ اشارا

خدا جي وجوديت بابت ٽين راءِ اها آهي ته ان جو خالق جهڙو ڪردار به هجي،  
جنهن وٽ هر طرف کان ، ر ڏسڻ ۽ تجربن پٽاندر حاصل ٿئيجيڪو اسان کي دنيا اند

۽ هر طرح سان اها طاقت ۽ رهنمائي جي صلاحيت به موجود هجي. اها دنيا جنهن 
جيئن ڪا واچ جڙي  ،قصد هجي، اها نظم ضبه واري هجيمنجهه هر شيءِ کي ڪو م

 ٿي ته ان لاءِ واچ ميڪر جو هجڻ ضروري هجي ٿو، عين ان طرح سان نظم ضبه
 .آهير جو هجڻ به ضروري ڪاسان جوڙيل دنيا لاءِ ڪنهن تخليق

سارتر، رومن ڪئٿولڪ فلسفين جي ان راءِ سان سهمت هجي ٿو ته دنيا ماڻهن  
 پر انهن پاران حقيقت جي عبارت سچائي ۽ اخلاقي نظم ضبه جو سنگم آهي آڏو

سان وجود پذير ٿي ۽ کي رد ڪري ٿو. جنهن ۾ هنن جو چوڻ آ ته دنيا خدا جي حڪم 
ص به پيدا ڪيا ويا، جيڪي خالق جي پاڇولي جيتري ان سان گڏ ڪي عاقل/صالح شخ

ن ۽ ان ڪري خالق جي هآآفاقي طاقت به رکن ٿا. ڇاڪاڻ ته اهي شخص خدا جا ٻالڪ 
هر تخليق کي اهي ئي سمجهي سگهن ٿا. سارتر فطرت جي عظمت جي تشريح پيش 

ي ٿو. اهو ان ڪري ته جڏهن انساني آفاقي عظمت جي پيداوار ڪوٺڪري ٿو، ان کي 
دنيا ۾ پيش ڪري ٿو ته ان جي خواهش هوندي ته ان ڙي فرد ڪوئي منصوبو جو ڪو

کي دنيا وارا، منهنجي تخليق، منهنجن خيالن سان ٽمٽار ٿيل ڏسڻ لڳن. شين جي 
خاصيتن منجهه، سٺا ۽ ماٺا رويا به ضرور موجود هوندا. اهي مقصد جن سان دنيا جڙي 

 ال طور: بهار جي مند ۾ برسات جو، مثقدرتي واقعا به رونما ٿين ٿا ٿي، انهن منجهه
ا جا مقصد ته ناهن هوندا، اهڙا مقصد يا عمل ته وسڻ، اهي ۽ ان جهڙا ٻيا مقصد خد
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فرد جي پيداوار به هجن ٿا، اهڙي قسم جا مقصد، تسليم ٿو ڪجي ته ڪنهن تنظيم 
جي نشاندهي ڪن ٿا، انهن مقصدن منجهه معيارن جي واڌ يا کوٽ فردن کي قابل 

ائي، اڪثريت کي قبول قصدن جي گهڻا ٻي صورت ۾ پسند هجي ٿي، سٺن مقبول ي
ي قائم ڪرڻ ۾ هجڻ جي صورت ۾ دنيا اندر ڀائيچارو ۽ خيالن جي هڪ جهڙائي ج

ڪنهن خاص گروپ جي فائدي ۾ ئي ويندو. ان  هيلو ظاهر آسمدد ڏيندي ۽ ان جو 
ن کي ي ۽ جنهخارجي دنيا جيڪا خدا جي حڪم ۽ نظم ضبه سان جڙي چڪي آه

 يتن جوڙيو آهي، اها ڪنهن جي کاتي ۾ رکي ويندي.؟فردن جي هٿن ۽ صلاح
آخر ۾ اسان کي اهو باور ڪرايو ٿو وڃي ته خدا جو وجود، اسان جي تجربن  

ڪري  (Us-object)ڪرڻ بعد، جيڪو وجود تخليق ٿئي ٿو، ان کي اسان جو مقصد، 
گروپ به موجود  و ٿو وڃي، اهڙو تجربو تڏهن ڀيٽي سگهبو جڏهن ڪو ٻيويمڃ

هوندو. ان قسم جي منصوبن تي ڪم ڪندڙ فردن منجهان، ٽيون گروپ به جڙي 
ٽيون گروپ غير ملڪي فردن جو هجي ٿو، ته پوءِ قوميت جي  سگهي ٿو. جيڪڏهن

هجڻ جي سڃاڻپ وارو شعور اڀري ايندو. اهڙي طرح سان بورجوا گروپ جي موجود 
ته پوءِ ٻن ڪلاسن منجهه  هيآ صورت ۾ ٻيو ڪلاس/گروپ يعني  پروليتاري 

قائم ڪرڻ جي ڳالهه پيدا ٿيندي. ڀائيچاري ڳنڍڻ جو تجربو ڪنهن هڪ ڌڙي  ڀائيچارو
سان ان طرف وٺي ويندو ته دنيا اندر مختلف ڌڙن ۽ ڪلاسن منجهه ڀائيچاري جي 

 ضرورت پيدا ٿي ويندي.
۾  ٿا جيڪي اهو يقين ڪرڻ نجا چار بنيادي انساني تجربا بڻج هاڻي ان قسم 

جود آهي. پهريون ته خدا آهي پنهنجي واحد حيثيت منجهه ومدد ڪن ٿا ته خدا جو 
خدا مڪمل ۽  ا هوجيڪو آسمانن منجهه پنهنجي خدائي سميت موجود هجي ٿو. 

، ٻيو آهي چڱائين وارو، ماڻهوءَ جي شعور ۽ سجاڳيءَ واري خواهش جو نصب العين
آزاديءَ واري وجود کي اجاگر  ، جنهن سان اسانوارو خدا آهي ٻي قسم جي سجاڳي

ون چوٿ ،ڪيون ٿا. ٽيون خدا آهي، خالق ڪائنات جي وجود کي تسليم ڪرڻ جو ذريعو
جيڪو انسانيت کي انسانن جو قسم ڪري  خدا آهي ڪامل ۽ مڪمل ٽيون خدا،

ڏسي ٿو. پهريان ٽي تجربا، اسان جي آفاقيت واري ڄاڻ جي معرفت خدا کي محسوس 
جنهن ذريعي ٻي آفاقي ڄاڻ واري وجود  ،و آهي وجود جوڪن ٿا ۽ آخري تجربو اه

 کي پرکي سگهون ٿا.
اسان کي دنيا منجهه داخل ڪري ٿو، ان  (Us-object)اسان وارو خارجي وجود ”..  

الڳ  کان اسان پاڻ کي هنواري دور منجهه پرکي سگهون ٿا جن کي اسان شرمساري
، حاڪم، جاگيردار، ڪنهن راڄ هتي اسان کي خدا، بادشاهه“ گروهه ڪري ٿا ڄاڻون..

جي چڱي مڙس يا ماسٽر جي حيثيت يا رتبي وارو هجڻ جي روپ ۾ ملي ٿو. اهو 
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، جيڪو اسان کان پ ۾ خدا ۽ ان جي خاصيتن رکڻ وارو آهيانسان جي رو
 فرمانبرداري جو طلبگار يا چاهيندڙ هجي ٿو.

سو مذهب واري حقيقت يا موجودگي، قديم دورن منجهان ڪو وهم يا وسو 
يا آهن. ان کان به مٿڀرو، مذهب جو انساني حالت جا بنيادي ۽ پختا رو ناهي پر

مرڪزي نقطو، جنهن کي خدا جو وجود چئجي ٿو. اهو ئي وهم ۽ ڌوڪو ڏيندڙ مظهر 
جي ٿو. اها ڳالهه بڻآهي. ان ڪري خدا تي ايمان، غير ضروري ۽ اڻ ٿيڻو رينگٽ 

ا حقيقت ڪوٺي ٿو، جيڪا انساني واضح ڪرڻ لاءِ ته سارتر اهڙي اعتقاد کي اه
ڀلائيءَ لاءِ نقصانڪار هجي ٿي. ان لاءِ ضروري آهي ته مذهبي رهنماءَ جي جاچ پڙتال 
ڪئي وڃي ته اهو جنهن روپ ۾ نظر اچي ٿو ۽ سماجي سٽاءَ ۾ اهو دين/مذهب لاءِ 

 ڪهڙي قسم جو ڪم يا عمل ڪري ٿو.
و ته هن کي فرد جو سارتر جڏهن فرد جي مذهبي اعتقاد جي ڇنڊ ڇاڻ ڪري ٿ 

يا انساني آزاديءَ جي سامهون اهو  ،عقيدي جي روپ ۾ نظر اچي ٿو اعتقاد غله
اعتقاد ڪمزور يا ناڪام نظر اچي ٿو. غله اعتقاد، ان صورتحال جو جواب آ، جنهن 

ي ٿو، جنهن جو ثبوت هن جي ڻ کي پاڻ فتح ڪرڻ ۾ ناڪام ثابت ٿئ۾ ماڻهو، پا
ر هن جي ڪلهن تي قائم هجن ٿا. هڪ ٻار، ان دنيا وشخصي ناڪامي ۽ ماضيءَ جا س  

۾ جنم وٺي جيڪا ٻين جي جوڙيل هجي ٿي، پر اهو پنهنجي ضرورت ۽ گذر سفر 
خاطر، ان کي پنهنجي دنيا ڪري وٺي ٿو. هو وڏو ٿيندي بالج بڻجي، دنيا کي والدين 

سليم ڪري اها دنيا ت ،جي نظرن سان ڏسڻ کان انڪار ڪري ٿو، ان جي برعڪس هو
 ناڻهو پنهنجن ڏکين پيچرن ت. اهڙي طرح سان هر ماو جيڪا هن جي اکين آڏو آهيٿ

، اها آفاقي ۽ ڪامل منزل ٿو ڪٿي ڪاميابي ته ڪٿي ناڪامي سميت هلندو رهي
حاصل ڪرڻ لاءِ جتي هو ڪڏهن به پهچي نه سگهندو. ويڳاڻپ جي پرک ڪرڻ مهل، 

پروڙي ٿو ته هن آڏو مستقبل جڏهن آزاديءَ کي  ،شامل هجن ٿاسان ان   اندر جا اڌما
جا دروازا کلندي نظر اچن ٿا جتي پهچڻ لاءِ ان دردناڪ پيڙا منجهان لنگهڻو پوندو. 

ي ٿو ۽ ٿئورت جو نالو پريشاني، مونجهارو خواهش جي تڪميل نه ٿيڻ جي ص
خواهشن جو مڪمل پورائو ناممڪن هجي ٿو. اها آهي انساني حالت، جنهن ۾ اندر 

کڻي وڃي جيڪا غله اعتقادن جي جهوليءَ ۾  آهي مشقت موجود ۽ ٽڪراو   ،جا اڌما
 ڦٽو ڪري ٿي.

بابت  Lie سارتر ڪوڙي يا ڪمزور عقيدي بابت ڳالهائڻ کان اڳ ۾ ڪوڙ 
ڪري ٿو. ڪوڙ ڳالهائڻ مهل ان ماڻهوءَ کي سچ جي ڄاڻ ضرور هجڻ  توضاح

گهرجي ۽ پوءِ ان کي لڪائڻ جي ڪوشش ڪرڻ کپي. ڪمزور عقيدو، ڪوڙ جهڙو 
اهو اڻ وڻندڙ  اهو ماڻهو جيڪو ڪمزور عقيدي وارو آهي”.. ي هجي ٿو جنهن ۾ ئ

سچ کي لڪائڻ جي ڪوشش ڪندو آهي يا سچ کي وڻندڙ )اڻ سچ( يعني ڪوڙ ڪري 
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ته ڪوڙو عقيدو، ڪوڙ  اهو ڪوڙ کان ان صورت ۾ مختلف آهي“ ي.پيش ڪندو آه
ڪوڙ جو مقصد  سان تڏهن ڀيٽي سگهبو جڏهن اهو پاڻ سان ڪوڙ ڳالهائيندو. عام

هوندو آ ته ٻئي جي اڳيان پاڻ وڻائڻ جي ڪوشش ڪرڻ ۽ ٻئي شخص کي دوکو ڏيڻ. 
ڪوڙو عقيدو ٻين ماڻهن جي صحبت منجهان اڀري سگهي ٿو، پر جڏهن ڪوڙو 

 شخص پنهنجي ڪوڙ تي يقين ڪري ته پوءِ هن جو عقيدو به ڪوڙو هوندو. 
روين ۽ رخن جي سارتر اسان کي ڪوڙي عقيدي جو مثال انهن عورتن جي  

معرفت سمجهائي ٿو جيڪي بازاري قسم جون هونديون آهن. ڪنهن اجنبي مرد سان 
پهريون دفعو ٻاهر نڪرڻ کانپوءِ هوءَ چاهيندي ته اهو شخص هن جي جسم طرف ڌيان 
ڌري، جڏهن هو جسم طرف واقعي ويجهو ٿيڻ جي ڪوشش ڪندو ته پوءِ هن کي 

ان جي باوجود نفساني خواهش جي عمل  پڪ ٿي ويندي ته هو ايئن ڪري رهيو آهي.
اها عورت به ٽال مٽول جي ڪوشش ڪندي آهي. هوءِ ان عمل کان پوري طرح وقت 

سان باخبر هوندي آهي. باهه جي ڄر ته اها ئي وڌائيندي آهي. پر مجرماڻي عمل ۽ 
ڪپڙن کان الڳ واري صورت کان ڏڪڻ لڳندي آهي ۽ ان کي توهين پڻ سمجهندي 

ان اها انڪار به ڪري نه سگهندي آهي، ڇاڪاڻ ته اجنبيءَ کي آهي. اهڙي طرح س
ناراض به ڪونه ڪرڻ چاهيندي پر چالاڪي ۽ حرفت سان پاڻ بچائڻ جي ڪوشش 

 ؛هوءَ پنهنجي چاهيندڙ کي جذبات جي چوٽيءَ تي پهچائڻ کانپوءِ”ڪندي رهندي آهي. 
پاڻ کي ڪنهن  هوءَ پڻ؛ اتيءَ بابتهي، پنهنجي حيزندگيءَ بابت خيال آرائي ڪندي آ

. هڪ شخصيت، قابليت واري س اڻ هجڻ هيڻ جي ڪوشش ڪندي آائموڙ تي پهچ
کي سمجهائي سگهي. جنهن ، فرائيڊ جي نفسيات شايد ان رويي “جي دعوي  ڪندڙ

چيو وڃي ٿو. هن  (Repression)کي هن جي لفظن ۾ جذبات کي دٻائي رکڻ وارو عمل 
ٿي، ان قسم جي خواهشن واري  جي رويي کي اڀار نفساني خواهش جي ڪري ملي

به  Censorوري انا کان مٿانهين رويي واري قوت دٻائي رکي ٿي جنهن کي  ،انا کي
چيو ويندو آهي، عام سماجي روين کي جيڪي ان سان ٽڪرائجي ماٺا ٿي وڃن ٿا ۽ 
خواهش تڪميل ڪرڻ لاءِ وري ميدان ۾ اچن ٿا، انهن کي انا کان مٿانهون عمل، 

۾ مدد ڪري ٿو. سارتر هن قسم جي تشريح کي ڪونه ٿو مڃي، دٻائي خاموش ڪرڻ 
کي دٻائي نه ٿو سگهي، ئي رکڻ وارو عمل، ڪنهن خواهش دٻاته هن جو چوڻ آ 

جيستائين ان جي ڄاڻ نه اٿس، ان قسم جي مناسب وضاحت هو، ڪوڙي اعتقاد جي 
 ڪي هرذريعي حاصل ڪري ٿو. حالانڪ ڄاڻ يا سجاڳيءَ جا ٻه متضاد رويا آهن جي

ته انساني شخصيت اندر ٻٽا ۽  ڻ، ڇاڪاجن ٿا. ڪوڙو اعتقاد ممڪن آهيآڏو ه ڪنهن
منجهيل معيار/رويا موجود هجن ٿا. اسان جو جسم، اسان جا عمل ۽ اسان جي تاريخ، 

، جڏهن ته اسان جي سجاڳي، وجود لاءِ وجود، بابت آهي نآه ‘وجود بابت ،وجود منجهه’
ٿي، ان ڪري اسان منجهه  ت ڏانهن اڏام به هجي۽ اهڙي طرح سان اها آزادي ۽ آفاقي
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ي رهي ٿي ۽ پوءِ اها بجي سڃاڻپ به وقت ۽ حالتن هيٺ مٽ هجڻ ڪري، اسان ٻٽا رويا
ي ٿو ۽ ٿئالڳ  مهلمشڪوڪ بڻجي پوي ٿي، جنهن ڪري اسان جو وجود پاڻ پرکڻ 

ڪجهه ٻيو هجي ٿو، جنهن جي نتيجي ۾ اسان جي تاريخ يا وري ٻين جي نظرن ۾ 
ن ٿا. رهوارا ڪارناما، اسان جي مستقبل جي نشاندهي ڪرڻ کان قاصر  ماضيءَ

اسان کي انساني سچائي هڪ وجود جي روپ ۾ اها ”مختصر طور سارتر چواڻي: 
ان  “؟اصل اها ناهي ۽ جيڪا اها ناهي ته پوءِ اها ڇا آهي ڏهن ڏسڻ ۾ اچي ٿي، جيڪ

ئي آهيان جيڪو مان طرح سان سچو عقيدو به هڪ لحاظ کان اهو چوڻ ته مان اهو 
به ناممڪن ٿيو پوي، ٻين لفظن ۾ ان کي ڪوڙو اعتقاد يا  (I am, what I am)آهيان، 

ايمان چئبو. سچائي يا س ڻائپ/وفاداري تڏهن ممڪن ٿيندي جڏهن اسان اعتماد سان 
 ا مان ڪجهه ٻيو به بڻجي سگهان ٿو.چئون ته مان اهو ئي رهيو آهيان يپاڻ لاءِ اهو 

اسان ڏسون ٿا ته اها  ،ت بابت هيوورمثال ورجائيندي جيڪو عسارتر وارو  
عورت ڪمزور عقيدي واري آهي ڇاڪاڻ ته هوءَ پاڻ کي عقل واري ٿي سمجهي، 
جڏهن ته سندس وجود ئي ٻين لاءِ هجي ٿو. ان طرح سان هوءَ پاڻ سان ئي ڪوڙ ٿي 

ٿي ته  ، هڪ طرف ٽال مٽول ڪريهيرڻوآهڳالهائي، هن جو ڪوڙو عقيدو به ڦرڻو گ
ٻي طرف غير مرد جا ناقابل قبول مطالبا مڃي ٿي ۽ پاڻ کي مڪمل طرح هن آڏو 

 پيش ڪري ٿي.
سارتر ڪجهه ٻيا مثال ڏئي ان ڳالهه تي زور ڏئي ٿو ته مذهب کي خاموشيءَ  

 سان تسليم ڪرڻ ۽ سياسي قوتن منجهه مناسب لاڳاپو هجڻ کپي.
کان انڪار ناهي  دوجي وجو ٻڌايو وڃي ٿو ته هن خدا آخر ۾ سارتر بابت اه 

وارن خدا بڻائي پيش  انڪار ڪيو اٿس جيڪو روم جي ڪليساڪيو. ان وجود کان 
ڪيو هو ۽ ماڻهن کي ان جي پرستش ڪرڻ لاءِ ڊي اري، دٻائي ۽ زوريءَ اعتراف 

 ڪرائيندا هئا.
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 باب ڇهون

 اخلاقيات ۽ آزادي

 FREEDOM AS AN ETHICS 
 

ن هلندي، اخلاقيات جي نظرئي تحت بيان ڪرڻ انساني حقيقت، وجوديت جي گس تا
خطري کان خالي ناهي هوندو. ماڻهوءَ جي وجود جي ٿوري يا گهڻي طريقي سان 
تشريح ڪرڻ کان پوءِ ٻي طرف وڃڻ لاءِ اهو ضروري ٿي پوي ٿو ته اسان کي ان جي 
نسبت آفاقي مقصدن سان ڏيکارڻ خاطر ڪا نئين راهه اختيار ڪرڻي پوندي. 

وءِ کي قدرت پاران ئي محروم ڪيل فرد ڏيکاريو ويندو، ته پوءِ اهو جيڪڏهن ماڻه
ڏيکارڻ مشڪل ٿيندو ته هو اخلاقيات جي راهه آخر ڇو اختيار ڪري. جيڪڏهن هن 

هو ان ئي گس تي  هيکي قدرتي طور تي سٺو ڪري پيش ڪيو ويندو ته ظاهر آ
يا ويا آهن، هڪ هلندو رهندو. سارتر واري اخلاقيات بابت تمام متضاد رايا پيش ڪ

کان وٺي  ڪيرڪي گارڊطرف ان ڳالهه تي زور ڏنو ويو آهي ته وجوديت پرستن، 
ته  وڃي بنيادي طور تي اخلاقيات جي پرچار ڪئي آهي، ٻي طرف وري اهو چيو پيو

. انهن ٻنهي متضاد ٿي سارتر واري وجوديت، انڪاريت پرستي جي تعمير ڪري
وٽ به اخلاقيات موجود آهي، پر اها ڳالهه  سارتر”روين جي وچ وارن جو چوڻ آهي ته 

حالانڪ ان جو سارتر جي  ،“، هن جي نقادن کي ٿڌو ڪرڻ لاءِهيپوءِ جي ٺاهي وئي آ
فلسفي سان ڪو ڳانڍاپو ناهي، اها راءِ رکڻ وارا حوالي طور، هر وقت هن جي 
وجوديت واري تقرير منجهه اخلاقيات جي هجڻ جي دعوي  ڪندا رهن ٿا ۽ اهو پڻ 

 ٿا ته وجوديت ۽ عدم وجوديت ۾ پيش ڪيل ماڻهوءَ جو ڪو واسطو ناهي. چون
پراعتماد طريقي سان پيش ڪئي وئي ته سارتر وٽ به ۽ هتي اها راءِ پختي  

اخلاقيات موجود آهي، جيڪا هن جي فلسفي سان به منسلڪ هجي ٿي. هن جي 
ائي، جيڪي گڏ آهن،اخلاقيات وارا رايا، هن جي تصور جي تعمير جا ساٿاري 

وجوديت منجهه شامل ڪيل آهن، حالانڪ، اهي سارتر جي ڪنهن به ڇپيل مسودي ۾ 
ڪڏهن به ڏسڻ ۾ ڪونه ٿا اچن. ان جو ثبوت، هن جي ڪتابن ۽ سندس ساٿين سائمن 

سارتر جا  ليکڪ، ڇاڪاڻ ته اهي ٻئي آهيسن وٽ به ڪونه ير ۽ فرئنسس جينڊي بوئ
ءِ واري پيدا ڪيل مفروضي تحت به حمايتي چيا وڃن ٿا. سارتر واري اخلاقيات پو

ثابت ڪونه ٿي ٿئي، هن جي اخلاقيات واري ڳالهه سندس فلسفي کان ٻاهر ئي نظر 
، جيڪا هيجي وضاحت ڪئي آ (Bad faith)اچي ٿي. مثال طور: هن ڪمزور عقيدي 

۾ بيان ڪيل ٿي ڏسجي، پر  (Being in itself) ‘وجود پاڻ منجهه موجود’،سندس رويي
ي ماحول بابت هجي ٿي، ها ماڻهن جي روين ۽ عملن منجهه اخلاقيات اها به اخلاق
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هجڻ واري ڳالهه کي تسليم ڪري سگهجي ٿو، جيڪا ڳالهه نفسيات جا ماهر تسليم 
ڪن ٿا ته ماڻهوءَ جي فطرت ۾ اهڙا رويا موجود ٿي سگهن ٿا. اها ڳالهه غله چئي 

ڪتاب جو  ور واريويندي جو نوزيا واري روڪيٽن ڪردار، ميٿيو، عقلمندي جي د
ي روين بابت مثال طور پيش ڪيو واري ڪردار کي اخلاق (Flies)ٽس، ڪردار يا آريس

. ان کان علاوه ڏسجي ته سارتر جي اخلاقي روين جو اظهار، حقيقت ۾ هن جي وڃي
ڊرامن منجهه زوردار طريقي سان ڏسڻ ۾ اچي ٿو، انهن منجهه مڪمل طور کڻي نه 

واري  (Dirty hands)ڻ ۾ اچن ٿا. هوڊرر جو ڪردار پر گهڻي ڀاڱي اهڙا عنوان ڏس
 ڊرامي ۾ اخلاقي تصور جو نادر نمونو چئي سگهجي ٿو.

يجا بخوبي ڪڍي تنواري بيان منجهان، اخلاقي رايا/ سارتر جي انساني سچائي 
، هن جو واسطو فقه هي: ته ماڻهو آزاد وجود آهيسگهجن ٿا جيڪو هن طرح آ

قدرن ” هي. انساني آزاديءَ واري حقيقت جو مطلب آي ٿوپوئي ڪونه سان اخلاقيات 
“. شهادت جي ڪا ضرورت ناهي ،جي چمڪندڙ کير ڌارا کي اسان جي اڳين يا پوئين

اسان پنهنجي عملن جا ذميوار پاڻ ئي آهيون، انهن لاءِ ڪنهن به شهادت يا معذرت 
جي ڪا ضرورت ناهي پوندي. جيڪڏهن معذرت واري لفظ تي غور ڪجي ٿو ته ان 
جي وضاحت ڪرڻ لاءِ انيڪ نظريا آهن، جيڪي ماڻهن جي عملن جي وضاحت لاءِ 

 ،مستقل طور تي جوڙيل عمل يا اميهعمل هجن يا آفاقي، ال موجود آهن. اهي فطرتي
چيو وڃي ٿو. جنهن ۾ قادر/خالق جي منشا به موجود هجي ٿي  (Fate)جنهن کي قسمت 

ن ٿا. مشهور ۽ مڃيل هربه شامل ۽ ان سان گڏ ڪيترا لالچ، لوڀ ۽ ٻاهريان عنصر 
تن تحت اعتقاد، جن منجهان لازمي طور گذرڻو پوي ٿو، جيڪي ماضيءَ جي رواي

ن. اسان جي شخصيت يا اسان جي چوڌاري ماحول جو اثر اسان جي والدين جون هآ
 .پوءِ ڪهڙي به پاسي ڇو نه هجن اهي برابر جا شامل هجن ٿا نصيحتون
بت ثابتي پيش ڪرڻ پنهنجي آڏو بي معني آهي. اهڙي طرح اسان جي آزاديءَ با 
ان ڪري ڪارگر هجن ٿا جو اسان انهن کي پنهنجي لاءِ قدر ڪري پيش  (Values)قدر 

مٽائي سگهون  ڪنهن به وقت پنهنجي فيصلي هيٺ ،. اسان ان قسم جا قدرهيڪيو آ
 جن کان پڙي سگهون /وسوسا يا نشانيون ڪونه هجن ٿيون،دنيا اندر ڪي به وهم ٿا.
ه آيا اهو عقيدو جنهن کان پڙي سگهجي ت آيا اسان درست فيصلو ڪيو آهي يا نه؛ته 

وري جيڪي عالمي ليول  اسان جا عمل ٺيڪ هيا يا نه، اهو پڻ غله عقيدو هجي ٿو.
تي عقيدا جوڙيل آهن، اهي پڻ هر دور لاءِ چڱا ناهن هوندا، نه وري ڪو آسماني وجود 

ٺي سگهون، اسان لاءِ آفاقي رهنمائي به اسان ڏسڻ ۾ اچي ٿو، جنهن کان هدايتون و
 جي پنهنجي منشا مطابق هجي ٿي، جنهن جي چونڊ ڪرڻ ۾ اسان پڻ آزاد آهيون.

ي آزادي به پاڻ کان لڪائڻ جا عادي هوندا آهن، اهي صاهي فرد جيڪي شخ 
تصوراتي دنيا جي ٺاهيل خيالن معافي ۽ صفائي پيش ڪرڻ وارن تصورن سان ئي 
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چيو وڃي ٿو، جيڪي رسم   Les lachesهن. پهرين قسم جي ماڻهن کي چهٽيل رهندا آ
ڻ ۾ پورا هوندا آهن، ٻي قسم جي ن پٺيان لڪل هجڻ ڪري فقه معافين وٺو رواج

چيو ويندو آ، اهي اخلاقيات جي اصولن کي سيني ۾ سانڍي،  Les saluadsماڻهن کي 
جايا سجايا ا پنهنجو حق سمجهندا آهن ۽ پوءِ سخت مزاجي ۽ ڏاڍ مڙسي ڪرڻ کي

دليل پيش ڪندي پنهنجي ڏاڍائي کي جائز ڪرڻ لاءِ پيا حوال ڪندا آهن. انهن ٻنهي 
قسم جي ماڻهن کي سارتر طنزيه انداز ۾ گهٽ ڄاڻندي سخت مزاج وارا ماڻهو 
ڪوٺي ٿو. اهي انسان جي سچائيءَ واري بنيادي مونجهاري کي پاڻ کان به لڪائڻ 

م جو مبالغو وجود منجهه وجود ۽ وجود پاڻ لاءِ جي ڪوشش ۾ رڌل رهندا آهن. ان قس
وارن مفروضن جي وچ ۾ موجود هجي ٿو. سخت مزاج ماڻهو، سختيءَ سان عدم 
وجود واري خيال، وجود پاڻ لاءِ کي وجود منجهه وجود ۾ داخل ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪري ٿو. اهڙي طريقي سان حاصلات جي نفي ڪونه ٿيندي، فقه اهو ٿيندو ته 

ت( ضروري سمجهيا ويندا ۽ انهن جي چونڊ ڪرڻ ۾ فرد کي آزادي منصوبا )حاصلا
شيءَ تصور ڪيو  تصور کي ڪا ،‘وجود پاڻ وارو’ڪونه هوندي. ايئن ضرور ٿيندو ته 

ڪري مڃيو ويندو. مزاج جي سختيءَ واري رويي منجهه  ‘وجود اندر وجود’ويندو يا 
التن کان خوفزده سارتر مطابق هڪ ڏاڪو هيٺ به هجي ٿو، جنهن ۾ فرد پاڻ کي ح

ٿيندي وجود پاڻ منجهه واري روپ کان لڪي وڃي وجود پاڻ لاءِ واري مفروضي ۾ 
 The Age ofپناهه وٺي ٿو. اهو رويو، سارتر جي ڪردار ميٿيو جو سندس پستڪ 

Reason ٿيو پاڻ لاءِ فيصلو نه ٿو ڪري سگهي جهه ڏسڻ ۾ اچي ٿو. جنهن منجهه ميمن
 ڪري. ته آيا هو شادي ڪري يا سياست

اهي ماڻهو ڪنهن به طرح سان پنهنجي آزادي حاصل ڪرڻ لاءِ تيار ناهن،  
ن ٿا، ٿيپهلوءَ سان چهٽيل رهندي انڪاري جيڪي انساني حالتن جي سچائي واري 

اهي ڏوهاري هجن ٿا ۽ انهن کي وجوديت واري زبان ۾ بي اعتماد ماڻهو سمجهيو 
جيڪو ارادي جو پڪو ڪونه وڃي ٿو. سارتر انهن کي ڪچي ارادي وارو ڪوٺي ٿو 

هجي ٿو. انهن لاءِ ڪچو ايمان يا وفاداري جا لفظ به ڪتب آڻي ٿو. اهو فرد ڪچي 
اعتقاد وارو هجي ٿو جيڪو سچ کان منهن موڙي ٿو. اهو سچ ته هو آهي، هو ڇا به 
آهي، پنهنجي ماضيءَ جي عملن حال جي موجود حالتن ۽ پر اميد مستقبل سان 

وفادار آ، جيڪڏهن هو انڪاري آ ته جيڪي ڪجهه هو آهي موجود آهي. هڪ ماڻهو، 
اهو ايئن ناهي، پنهنجي آزاديءَ تان هٿ کڻي ٿو ۽ پاڻ کي فقه هڪ شخصيت چوي 
ٿو جنهن کي سماج جي ڏسيل گس تي ڏنل ڪردار ادا ڪرڻو آهي. سارتر جي ڏسيل 

 اهم قدر ۽ ، جنهن کي اهم گسهيهڪ اهم گس آ (Virtuosity)گسن مان پاڪدامني 
 وارو ڪم چيو وڃي ٿو.
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اهو چوڻ ته ماڻهو معافي گهرڻ يا سچائي ٻولڻ کان گريز ٿو ڪري، ٻين لفظن  
۾ ايئن چئبو ته ماڻهو پاڻ کي پڏائي ٿو، پر جيڪي ڪجهه هو آهي ان بناوتي روپ 

وجوديت جو پهريون عمل اهو آهي ته هر ماڻهوءَ کي ”ڌارڻ جو ذميوار هو پاڻ آهي،.. 
ي ته هو ڇا آهي ۽ سندس وجود جي موجود هجڻ جي سموري هوشيار ڪجي، ڄاڻ ڏج

اسان جي دنيا اندر وجود پذير هجڻ جي ذميواري اسان “. ذميواري هن مٿان هجي ٿي
جي مٿان ناهي پر اسان ذميواريءَ سان چونڊيل ڪردار کي ادا ڪرڻ کي الڳ نٿا 

رتر ڪري سگهون، اهو ڪردار جنهن جي چونڊ دنيا ۾ پاڻ اسان ئي ڪئي آهي. سا
، ان جو اختصار هن طرح هيجي اخلاقي پهلوءَ بابت جيڪي ڪجهه بيان ڪيو ويو آ

سان ٿيندو: هڪ فرد اڪيلائپ اختيار ڪندي جيڪا هن جي پنهنجي آزاديءَ سان 
اختيار ڪيل آ، اتي جي موجود حالتن جي جواب ۾ هن لاءِ لازمي هجي ٿو ته هن جي 

هجي ٿو ته هن جي چاهت اخلاقي  چاهت اخلاقي اصولن جي جواب ۾ هن لاءِ لازمي
اصولن جي روشنيءَ ۾ هجي ۽ انهن جي ذميواري به پنهنجي ڪلهن مٿان کڻي، اهڙا 
ڪي به عمل ناهن، جن کي اڳواٽ سٺو يا خراب چئجي، ڪي به مقصد پاڻ مرادو 
تعريف جوڳا ناهن هوندا، ڪي به ڏسڻ ۾ ايندڙ ڍانچا عقلي ۽ تاريخي لحاظ سان 

دا، جن مٿان ماڻهو آزاديءَ سان پنهنجي عقل ۽ شعور جي مدد اڳواٽ جڙيل ناهن هون
عبور حاصل نه ڪري سگهندو هجي. اهڙي طرح سان سارتر واري اخلاقيات،   سان

جو نالو کڻي  Reinauld Niebuhrهمعصر روايتي لکارن کان الڳ ناهي، مثال طور: 
 سگهجي ٿو.

پاڪدامني، سچائي  جنهن کي وجودي هيسارتر جي اخلاقيات منجهه نواڻ اها آ 
سان پيش ڪيل ڪوٺيو وڃي ٿو. جيڪا عيسائيت واري پيار جي حڪمن جي جاءِ 
والاري ٿي. سچائيءَ جي تمنا، ماڻهوءَ کان ڪري سگهجي ٿي نه ڪنهن اخلاقي 

اها  ي طريقي ۽ روين کان ڪري سگهجي ٿي.پستڪ کان، پر زندگي گذارڻ وار
هجي، عالمي ليول تحت جوڙيل  اخلاقيات جيڪا ماڻهن جي ضرورت پٽاندڙ جوڙيل

قائدن ۽ روين مطابق هجي، ان کي سارتر تسليم نه ٿو ڪري سگهي ۽ واقعي ڪونه 
ٿو ڪري. ان جي برعڪس، پنهنجي طريقي سان حياتي گذارڻ لاءِ زور ڀري ٿو، 
سارتر وجود واري لفظ کي استعمال ڪندي ڪڏهن ان مان ٻي معني ۽ مقصد به 

وارو وجود، نوزيا منجهه استعمال ٿيل ڪوڙو يا  ڪڍي ٿو يعني سچو يا سچائيءَ
بڙڙو وجود جي برعڪس:.. ماڻهو مستقل طور تي آپي کان ٻاهر ئي رهي ٿو، پاڻ 
پڏائڻ ۾ رڌل، ڪنهن موقعي تي پاڻ کي ڪيرائي به وجهي ٿو، پاڻ کان ٻاهرين روپ 
منجهه پاڻ کي ڏيکاو  خاطر مصنوعي روپ به ڌاري ٿو، ٻي طرف وري آفاقي رتبا 

اصل ڪندي هو وجود پذير هجي ٿو:.. هتي وجود پذير هجڻ آفاقي رتبن حاصل ح
 .آهي ڪرڻ جيان هجي ٿو، جيڪو سچائي واري حياتي گذارڻ جو هڪ پاسو
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سچائيءَ سان وجود پذير هجڻ جو سڌو سنئون واسطو ماڻهوءَ جي وجود سان  
ري حياتي جنهن سان انساني حقيقت وا هيڳنڍيل آهي. اهو حياتيءَ جو اهڙو روپ آ

سچائي، ايمانداري يا همٿ/شجاعت جو هڪ ”ي ٿي. هرنشيب و فراز سان سلهاڙيل 
قسم آهي، سچو فرد حالتن سان مهاڏو اٽڪائي ٿو، ڪوڙو فرد، انهن کان ڊڄي پاسو 
ڪري ٿو. اهي جن سان هو مهاڏو اٽڪائي ٿو، انساني حقيقت جا منجهيل رويا هجن 

اوجود هن جي عملي روين جي آفاقي حاصلات ٿا، اها حقيقت ته هو ڪجهه به ناهي، ب
جي جاکوڙ جاري رکڻ، اهو احساس هجڻ ته انهن حاصلات جي خواهش هن جي 
پنهنجي هجي ٿي، انهن جي حاصل ڪرڻ ۾ جيڪي ڪجهه هو ڪري ٿو، ان جي 
ذميواري به پاڻ مٿان اٿس. مختصر طور تي آزاديءَ سان هلڻ ڪري جيڪي مشڪلات 

 هن سان کيس ئي منهن ڏيڻو آهي.هن کي رستي ۾ اچن ٿيون ان
ڇنڊ ڇاڻ ڪرڻ منجهه ان ۾ ڪو شڪ ناهي ته سارتر کي آزادي ۽ آزاد عملن ۾  

مشڪل محسوس ٿئي ٿي. آزاد ماڻهوءَ جي پرک ان جي اعتقاد منجهان ڪونه ٿي 
ڪري سگهجي، پر هن جي عملن جي خوبين منجهان ڪري سگهجي ٿي. ان ڪري 

ئي ڪري ٿو، ان جي برعڪس هو هميشه ارادي سارتر، ورلي سچائي بابت خيال آرا
، مڪمل ارادي سان عمل پيرا هيجي پختگي جي ڳالهه ڪري ٿو، جنهن جو مطلب آ

 هجڻ.
، داخلي ۽ خارجي، ارادي جو داخلي پهلو، ظاهري هنآه پهلو مڪمل ارادي جا ٻ 

ي ته هو پاڻ کي هآطرح، سچائي سان عمل پيرا هجڻ کي چئجي ٿو. ان لاءِ لازمي 
ان وٺي موجود حال ۽ مستقبل تائين ذميوار به منصوبي تي هلندي، ماضيءَ ک ڪنهن

 .سمجهي
هڪ  طرح آساني سان بيان ڪري سگهجي ٿو:فلسفي کان الڳ ان کي هن  

اصل ڪري وٺي ٿو. هن مٿان اخلاقي ذميواري نافذ دفعو ڪو ماڻهو، شخصي شعور ح
ار مٿان ڪا ۽ ڪرد عظمت دسنسجو  ٿو ٿئي ٿي ته هو اهڙي طريقي سان هلڻ لڳي

آڱر نه ک ي. هن مٿان لازمي ٿئي ٿو ته هو پنهنجن سمورن عملن جي پاسداري ڪري 
 ۽ پنهنجي کاتي ۾ رکي، پوءِ اهو واسطو ان ماڻهوءَ سان هجي يا ڪنهن فرد سان.

ارادي جي خارجي پهلوءَ جي نشاندهي، ان حقيقت مان حاصل ڪري سگهجي  
ي هرواسطو ڪنهن ڪردار ۽ دنيا درميان  ،يهآٿي، جيڪا هن جي ڪنهن عمل پٺيان 

ٿو. عملن سان ڳنڍيل مسئلن جو واسطو ان ڪري سماج ۽ ان جي تاريخ ۾ موجود 
، جيڪي هيآمسئلن سان شامل هجي ٿو، وسيلن جو رشتو جيئن حاصلات سان 

 عملن جي پويان جڙندڙ حالتن منجهان جنم وٺن ٿا.
، ارائتو شخص بڻجي نه ٿو سگهيڪو ڪڪوبه ماڻهو، پاڻ بابت سوچيندي، ”حوالو: 

پر هن جو پاڻ سان ڪهڙو عمل يا رويو هجي ٿو، ان جو مطلب ٿيو ته هو ٻين جي 
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مسئلن ۾ ڪيترو ڌيان ڌري ٿو، سماجي دٻاءُ ڪيترو برداشت ڪندي، پاڻ کي انهن 
اهو ئي “ سان منهن ڏيڻ جي سگهه رکندي، پنهنجو ماحول درست ڪري سگهي ٿو.

منجهه، ڄاڻي ٻجهي ڪوڙ  Dirty handsپنهنجي پستڪ  Hoedererجو، هي سبب آ
ڌارڻ چاهي ٿو جنهن جو بنياد ڪري ٿو ڇاڪاڻ ته هو ان سماج کي سڳالهائڻ شروع 

ئي ڪوڙ ڳالهائڻ تي رکيو ويو آهي. حالتن جي روشنيءَ ۾ عمل ته ڪرڻو آ نه، عزم 
دور جو مطلب اهو ناهي ته جلدي يا تڪڙ ۾ عمل ڪجي، پر مسئلي کي حل ڪرڻ لاءِ 

رس عزم هيٺ عمل ڪيو وڃي. عزم ڪڏهن به آخري عمل ناهي هوندو، ان تحت 
مستقل آزمائش مان گذرڻو پوي ٿو. سارتر جيڪڏهن سنجيدگيءَ کي ناپسند ڪري 
ٿو، ته ٻي طرف هو اخلاقي قلابازين واري عمل کان به خوش ناهي،، جنهن عمل هيٺ 

نيءَ جو دهل وڄائيندا رهن ٿا. اهي قلاباز، لالچ کي سيني ۾ سانڍي، پنهنجي پاڪدام
مٿي ذڪر ڪيل ڪتاب ۾ هوئڊرر اهو بيان ڪري ٿو ته ڪيئن سچائي، انقلابي 

 پارٽي جي نظم ضبه سان گڏجي ڪلهو ڪلهي سان ملائي هلي سگهي ٿي.
عزم جي خارجي پهلوءَ کي ڪهڙو به نالو ڏجي جنهن جي مدد سان شخصي  

اهو ئي نمايان گس آهي جيڪو عزم ۽ وفاداري جي اصول کي بيان ڪري سگهجي، 
سارتر واري بيان ڪيل اخلاقيات ڏانهن وٺي وڃي ٿو. ماڻهو فقه دنيا اندر ناهي 

طور جو چوڻ آ ته جيئن ته اسان لازمي هوندو، پر سماج اندر به هوندو آهي. سارتر 
ٻين سان شامل آهيون، ته پوءِ اسان سڀني ماڻهن سان ذميوارين ۾ حصيدار آهيون ۽ 

سلهاڙيل سان هنجي انفرادي ذميواري لاءِ آهيون. آزاديءَ جي سڃاڻپ جنهن نه فقه پن
ذميواري قدرتي طور تي هجي ٿي، اها آزمائش يا پيڙا کان الڳ ناهي هوندي. فوجي 

ڏي ٿو، جنهن جي نتيجي ۾  مسربراهه جي ذهني پيڙا، جيڪو حملي ڪرڻ جو حڪ
وڃي ٿي. آيا، اها پيڙا، ماڻهو قتل ٿيندا، اها انساني عمل جي مستقل حالت چئي 

جنهن جو اثر پنهنجي ذهن تي پوي ٿو ماڻهن مرڻ جي حالتن جي نتيجي ۾ يا انهن 
ٻين مٿان پوي ٿو، ان سان ڪو فرق ڪونه ٿو پوي. سماج يا دنيا ۾ نج شخصي عمل 

 ڪونه هوندا آهن.
منجهه کولي لکيو آهي  Being and Nothingnessسارتر ذميواري واري عنوان تي  
ذميواري پاڻ لاءِ وارو مفروضو، سموري دنيا لاءِ هجي ٿو ”چيو اٿس ته،  ۾ نجنه

. سارتر واري سماجي اخلاقيات، فقه هڪ “آهي ماڻهن جي دنيا ڇاڪاڻ ته اها دنيا 
 نقطي سان شروع ٿئي ٿي، جنهن کي ذميواري ٻين جي لاءِ چيو وڃي ٿو. ان قسم

منجهان ملي ٿي، اها ان سماجي اخلاقيات جي ڪنجي، جيڪا هن جي وجوديت  جي
جنهن ۾ فرد، هڪ ٻئي سان ميل جول رکن ٿا ۽ پاڻ ۾ گڏجي آهي دنيا منجهه موجود 
اهو گڏجي گذارڻ وارو رويو پڻ هن جي ناول،  (Inter-Subjectivity)زندگي گذارن ٿا. 

Being and Nothingness  سمايل ڏسڻ ۾ اچي ٿو. منهنجو وجود ڪنهن جي ورقن منجهه



ڄڻا: ڊاڪٽر بدر سارتر:  وجوديت واد ۽ انسان دوستي  

 

www.sindhsalamat.com                                                                                                          125 

جود ٻين لاءِ واري مفروضي ۾ اهو تڏهن ممڪن ٿي سگهي ٿو، جڏهن يا و شئي نما
ٻين شين جو به وجود گڏ هجي. ساڳي وقت منهنجي داخلي حيثيت جي نسبت پڻ ٻين 

وجودگيءَ ۾ تسليم ڪئي ويندي. ان جو مطلب ٿيو ته منهنجي وجودي شين جي م
ڳالهه آ  روئي منجهان، سماجي وجود رکڻ واري حيثيت ثابت ٿيڻ گهرجي. سوچ جي

ته جڏهن منهنجو وجود جڏهن ٻين وجودن منجهه ۽ ٻين وجودن لاءِ ظاهر ٿيندو ته مان 
 Subjectivityپاڻ کي داخلي حيثيت وارو چوندس ۽ اها منهنجي ساڳي داخلي حيثيت 

روپ ۾ هوندي، يعني  منهنجي حيثيت، داخلي  Objectivityڻ وارن لاءِ خارجي ٻين ڏس
منهنجو عملي روپ ٻن ان جا مقصد الڳ الڳ هجن ٿا ۽ ۽ خارجي ٿي، ڇاڪاڻ ته اس

يو ويندو: هڪ رويو پنهنجي لاءِ ۽ ٻيو رويو ٻين موجود وجود رکڻ طريقن سان پرک
آهي، اتان وري هڪ ٻيو رويو وارن لاءِ، سارتر انهن روين ۽ روپن مٿان کولي لکيو 

وجود  يري ٿو، ٻي وجود کي شئي سمجهڻ، ان جي حيثيت گهٽائڻ ۽ پاڻ کبه اڀ
و عمل پنهنجو شخصي هجي ٿو. هڪ ظالم شخص سمجهي بالا شخص سمجهڻ، اه

نهن کي پاڻ کي بالا ڄاڻندي ٻي شخص کي نيچ چوندي، هن کي مظلوم بڻائي ٿو، ج
هلڻ لاءِ مجبور ڪيو وڃي ٿو. پر اهو رويو تڏهن اپنايو  ظالم جي مرضيءَ مطابق

حاصل ڪري.  ي فخروڃي ٿو جڏهن اهو شخص پاڻ کي ظالم ڪوٺرائي ۽ ان ت
و قائم يندو ته پوءِ ٻي شخص مٿان ان جو ضابطلم نه ڪوٺرائجيڪڏهن اهو پاڻ کي ظا

رکڻ لاءِ تيار ناهي جو کيس ظالم رويو اڃا ڪوبه نه رهندو. سارتر جو چوڻ ته اهڙو 
جي نالي سان سڃاتو وڃي. مظلوم جي واتان، ظالم لاءِ چيل لفظ، ظالم اهو ماڻهو 

، آهي، غله عقيدي جي پيداوار  Sadisticٿيندو، پر اهو عمل ظالم وارو ٻڌڻ لاءِ تيار نه 
چيو وڃي ٿو. هن مثال مان اهو ثابت ٿيو ته فردن جي داخلي لڳ   Sadismجنهن کي 

لاڳاپن جي ڪري ان قسم جا رويا جنم وٺن ٿا، جتي سماج منجهه هر فرد جو واسطو 
ي ٿي، ان کان پوءِ ئي ڪو ٻي فرد سان ٿئي ٿو ۽ هڪ ٻئي جي مدد کين درڪار هج

حاصل ڪري سگهندو. اها ڳالهه تسليم شده هجي ٿي  Projectفرد پنهنجو ڏنل مقصد، 
 ن ٿا.هرته اسان جا ارادا ۽ فيصلا ڪڏهن به هڪ جهڙا ڪونه 

، پر هيسارتر اسان کي اهڙي ڪا لالچ ڪونه ڏني آ، يا ان بابت ڪا ڳالهه ڪئي آ 
ٿس ته اسان پنهنجي سماجي انسان جي اسان کي اهو درس ڏيڻ جي ڪوشش ڪئي ا

، ڇاڪاڻ ته هيپرورش، ان جي ارادن سان منسلڪ ڪري رکون. اهو عين ممڪن آ
اسان هڪ ٻئي جي ارادن ۽ روين کان بخوبي واقف هجئون ٿا. بس هڪ ڳالهه جو 

وجودي نفسيات جي روشنيءَ ۾ مسئلن جي  کي فقه خاص خيال رکڻ کپي ته اسان
ڪ عملي طرح ان جي به ضرورت ڪونه پوندي، ڇاڪاڻ ته ڇنڊ ڇاڻ ڪرڻ کپي، حالان

اسان جا مسئلا حالتن جي پيداوار هوندا، انهن سان گڏجي منهن ڏئي سگهبو، بي 
 روزگار جي ننڍڙي خواهش هوندي ته کيس روزگار ملڻ کپي.. وغيره.
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ان سماج جي فردن جي ۽ انهن لاءِ ئي  ،‘سماجي مدد’ ،سارتر جي ڏسيل ڳالهه 
بس رڪاوٽ فقه اها ٿيندي ته ڪو به فرد ڪا وڏي تمنا نه ڪري. اها به  ٿي سگهي ٿي

تمام پوئتي پيل ڪو فرد ئي ڪري سگهي ٿو. سماج ڪنهن به وقت هڪ سچار فرد 
لاءِ ۽ ستايل طبقي سان گهڻي قدر ججهي محبت رکڻ وارو هجي ٿو، اهو ستايل 

ه تاريخي حالتن ي ٿو. اهي علاج بهرطبقي کي مناسب مدد ڪرڻ لاءِ هر وقت تيار 
جي روشنيءَ ۾ مهيا ڪري سگهجن ٿا. ان طرح سان اسان کي سارتر جو قول ياد 

 رکڻ کپي.
سارتر چيو هو: مان پنهنجي آزادي پنهنجو نصب العين تڏهن ڪري  

ان صورتحال کي “. سمجهندس، جڏهن ٻين کي به ساڳيو نصب العين ڏئي سگهندس
جي ڪردار جي  Orestesمنجهه  The Fliesتفصيل سان سارتر پنهنجي مشهور پستڪ 

 روپ ۾ پيش ڪيو آهي.
هڪ فرد جي خوشحالي حاصل ڪرڻ جو ذريعو سماجي خوشحالي منجهان  

ڳولڻ لاءِ ان ڳالهه کي ڌيان ۾ ضروري رکڻ کپي ته هر فرد جي ضرورت، الڳ الڳ 
حاصل ڪرڻ لاءِ   Goalهجي ٿي، اهو تڏهن ٿيندو جڏهن ڪنهن هڪ تمنا يا حاصلات 

ي وڃن، اهڙي قسم جي گڏيل خواهش جو ذڪر، سارتر جي پستڪ وجود ۽ سڀ گڏج
عدم وجود  منجهه ڏنل ڪونهي، پر هن جي خيال جي اڏام سوچ جي گهرائي جو 
نتيجو آهي. وجود ۽ عدم وجود منجهه، اهو بيان ٿيل آهي ته هيءَ دنيا غله طريقي 

جهنم بڻيل ا نهن ڪري دنيهي ج، جنگ وجدل آجهٽو ، جنهن ۾ جهيڙوهيسان جڙي آ
نيا جنهن طرف . اها ديآه ذات اجهس رهڻ وار۽ جنهن جا ڪردار ۽ ڪاردار، من هيآ

اشارو ڪيو ويو، اهو فرانس هيو، جيڪو قابض قوتن هيٺ هيو، جتي سماجي عمل 
انفرادي حل هيو،  ان جو فقهناممڪن هيو، ٻي طرف ٽڪراءُ ، سارتر چواڻي 

و ويو، بنا ٽڪراءَ يا مقابلي جي ڳالهه ڪرڻ جو اعلان ڪيجنهن  Existentialismوجوديت 
يا کولڻ جي جنهن جو مقصد هيو. انفرادي سور سهڻ بجاءِ ٺوس ۽ همٿ ٻڌي حالتن 

 سڌارڻ جو سنيهو پهچائڻ.
هن کي اڳتي وڌائيندي، اهو چيو ويو ته ماڻهو پاڻ کي جوڙي، بدلائي سگهي  

ا، سارتر اها راءِ هن کي ٻيو/ٻيا ڪهڙين نظرن سان ڏسن ٿٿو، فقه ان صورت ته 
هجي ٿي ته اسان ٻين دار نموني سان پيش ڪري ٿو ته سچائي/حقيقت جي تقاضا زور

ه ساڳي طرح ب جيڪو اسان جي عمل جي موٽ ۾ هنن کان سان اهو برتاوءُ ڪيون،
جي رويي/برتاءَ جي اميد رکون، پنهنجي لاءِ. هو وڌيڪ ان راءِ جو آ ته جيڪڏهن دنيا 

صول يا قائدا موجود ناهن، ته پوءِ اسان ئي اهڙا اخلاقي قائدا اندر عالمي ۽ اخلاقي ا
پنهنجي ڀلائي لاءِ جوڙيون ۽ پوءِ نيڪ خواهشن سان اهي دنيا وارن لاءِ به نافذ ٿيڻ 
جي تمنا رکون، مثال طور، جيڪڏهن ڪو ماڻهو سڄ ٻڌڻ لاءِ تيار آهي ته هو پاڻ، 
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سان، هو پنهنجي ڄڻ دلي ڪوڙ ڪونه ڳالهائي سگهي ٿو، ڪوڙ ڳالهائڻ واري عمل 
خواهش جي تصديق ڪندو ته ڪوڙن جي به دنيا هجڻ کپي. هن موضوع تي سارتر 
تمام مختصر ڏسڻ ۾ اچي ٿو، ان ڪري هن جي راءِ اها آهي ته سچو ماڻهو ان ڳالهه 

نه جوڙيا ويندا آهن، ته عام اصول، شخصي روين لاءِ ڪو ي ٿوهرکان بخوبي واقف 
لاءِ مستقل طور تي جوڙيا ويندا آهن. هڪ ماڻهو ان ڳالهه دنيا وارن  سموري پر اهي

کي سچو سمجهندو ته ڪا دنيا، ڪوڙن ماڻهن کان سواءِ به هلي سگهي ٿي، اخلاقي 
اصولن جي پاسداري ڪندي، هو به ڪڏهن ڄاڻي واڻي ڪوڙ ڪونه ڳالهائيندو. هن 

ته فٽ ٿي  منجهه Voluntarismsقسم جي عام رواجي راءِ ،سارتر جي خود ساخته عمل 
اضا هيٺ، ماڻهو انهن حالتن منجهه گذارڻ سگهي ٿي، انساني حقيقت جي عقلي تق

جي قابل هجي ٿو، حالتن جي شدت کان هو فراريت کان پاسو ڪري سگهي ٿو، پر 
اها ڳالهه مشڪل به لڳي ٿي ته ڪيئن عقلي دنيا جي روين منجهان اخلاقي 

 ذميواريون حاصل ڪري سگهبيون.
ڙ فرد، سارتر جي لاءِ تعلقات جو مجموعو هجي ٿو، ماضي، ڪوبه وجود رکند 

ارن ماڻهن سان تعلقات، سارتر جي و حال ۽ مستقبل منجهه تعلقات، ٻين ماڻهن ۽ دنيا
سماجي اخلاقيات ۽ شخصي اخلاقيات هڪ ٻئي سان ملندڙ جلندڙ آهن، گهڻو زور 

 ڪهر هآهي ته  حياتي ڪيئن گذارڻ مٿان اٿس، پر هتي سماجي حياتي بابت ٻڌايو ويو
ان جي سڌاري ۽ واڌاري  ڻڻ لاءِ تيار رهڻ کپي،به فرد پنهنجي سماج جي ذميواري ک

نه هوندي پاڻ پتوڙيندو رهي. ڪابه سماجي حڪومت، اصل کان ئي سڌريل  لاءِ هميشه
ڪابه سماجي  ،، سموريون سماجي تنظيمون، ترقي ڪرڻ لاءِ ڪوشان هجنهيآ

. ڪابه سماجي حڪومت يڪوشان هج حڪومت، مڪمل طور تي ترقي ڪرڻ لاءِ
مڪمل طور تي ترقي يافته هجي، اهو فقه تصور ئي يا خيالي پلاءُ ئي ٿي سگهي 

 ٿو. 
سارتر جي اخلاقيات کي مختصر ڪندي اهو چئجي ٿو ته اها سٺي حياتي  

گذارڻ لاءِ ڪجهه جائز مسئلن/ضرورتن کي سوچ ويچار کان پوءِ چونڊ ڪري، پنهنجي 
حياتي کي سڦل  ته ان کي وڙي هڪ عقل مندي وارو فيصلو ڪندي،لاءِ پيدا ڪري، ج

بڻائڻ جو عمل چئي سگهجي ٿو. ان ۾ عمل ۽ رد عمل هجي ٿو، حياتي کي حالتن 
سٺو رستو اختيار ڪرڻ جي ڪوشش جاري رکندي سڌاري ۽  ۾ جي روشنيءَ

سنواري سگهجي ٿو. سارتر مٿان اهو به الزام هنيو وڃي ٿو ته آزادي حاصل ڪرڻ 
ڪوشش بابت راءِ ڏيڻ کان هو پاسو ڪري ٿو، ٻين لفظن ۾ ماڻهو پنهنجي  جي

آزاديءَ بابت جڏهن هڪ دفعو شعور حاصل ڪري ٿو ته پوءِ هن تي لازمي ٿئي ٿو ته 
 ان جي قدر ۽ قيمت جي پاسداري ڪري.
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، ماڻهوءَ کي هيسارتر ان ڳالهه تي يقين رکي ٿو ته هيءَ دنيا دکن جو درياهه آ 
سچائي سان حالتن جو  ،يندٿان پل ٻڌي پار ڪرڻ جي ڪوشش ڪن مهمٿ ڪري ا

 کي.مقابلو ڪري، دنيا کي سڦل بڻائي مزي سان زندگي گهارڻ س  
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 باب ستون

 سارتر ۽ وجوديت

SARTRE AND EXISTENTIALISM 
 

هڪ دفعو هن کي پڙهو  ،سارتر کي ڀلي نه مڃيو پروينتي ته نارمن گرين جي 

 ضرور. )مترجم(

 
 اب بابت تعارفي اکر:ڪت

ع ۾ فرانس 5421زان پال سارتر: جڳ مشهور وجوديت جو فيلسوف، سال  
والد جي گذاري وڃڻ کان پوءِ هو پنهنجي ماءُ سان  ان جي خاندان ۾  ،منجهه ڄائو 

ٻولي  Berlitz، السيشيا جو رهاڪو هو، جنهن شوائٽزر رهڻ لڳو هو. هن جو نانو 
. اهو ئي سبب آهي جو هن جي رت جو رشتو، پڙهائڻ جو طريقو ايجاد ڪيو هو

مشهور فلاسفر سان سوٽ هجڻ وارو بڻيو. هن جو مذهبي پس منظر  شوائٽزرآلبرٽ 
اينڊري گائيڊ جيان اڌ ڪيٿوليڪ ته اڌ پروٽيسٽنٽ وارو هيو. هن  ليکڪبه مشهور 

جو ڏيل ڏٻرو ، پر ذهن تيز هيس جنهن ڪري اسڪول جي پڙهائيءَ وارن ڏينهن ۾ 
شاگردن جي لسٽ ۾ شمارهوندو هو. هو اڃا يارنهن سالن جو مس ٿيو ته هن هوشيار 

جي ماءُ ٻي شادي ڪئي،  ان ڪري هن کي ماٽيلي پيءَ سان روچيل واري سامونڊي 
علائقي واري شهر ۾ رهڻو پيو. اتي رهڻ دوران سارتر جي ذهن تي ناڪاري اثر پيا، 

منجهان وچولي درجي  ان سان گڏ رياضيءَ هن جو مٿو ڪچو ڪري وڌو ۽ اسڪول
واري شاگرد جي حيثيت ۾ امتحان پاس ڪري نڪري ويو. هن پنهنجي پڙهائي جاري 
رکندي وڃي فرانس جا وڻ وسايا جتي وري وڃي فلسفي جي مضمون سان مٿو 
ٽڪرايائين، نتيجي ۾ وري به پهرين سال ۾ پوئتي رهيو، ٻي سال ۾ جاکوڙ جاري 

سان پاس ڪيائين. ڊگري وٺڻ بعد  رکندي آخر ڊگري جو امتحان سٺين مارڪن
سورنهن مهينا فوج ۾ نوڪري ڪيائين بعد ۾ جرمنيءَ ۾ وڃي تعليم جاري 
رکيائين ۽ ڪجهه عرصو هاءِ اسڪول لي هاوري ۽ بعد ۾ فرانس ۾ استاد جي 
حيثيت سان نوڪري ڪيائين، هاوري شهر هن لاءِ ماڊل بڻيو. بووائيل شهر ۾ گهڻو 

جو وڏو حصو گهڙي ورتو  Nauseau“ نوزيئا”ناول  عرصو رهندي هن پنهنجي مشهور
ع ۾ وري فوج ۾ شامل ٿيو۽ جرمني ۾ گرفتار ڪيو ويو، ڪجهه 5474هو. سال 

ڏينهن جنگي قيدي ٿي رهيو؛ خراب صحت هجڻ ڪري آزاد ڪيو ويو، جتان وري 
 پيرس موٽي آيو ۽ جنگ جي خاتمي تائين اتي ئي رهيو.
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مطالعو ٻي جنگ عظيم کان اڳ  سارتر نفسياتي علم بابت پنهنجو ڪيل 
ڪتابي صورت ۾ ڇپايو ۽ ان سان گڏ تخليق ۽ ادبي تنقيد جي صنفن ۾ خاص طور 

ع ۾ ڇپجي چڪو هو جيڪو 5471تي قلمي ڪرت شروع ڪئي. هن جو ناول، نوزيا 
سندس هم عصرن ۾ چڱو خاصو مشهور ٿيو پر ان سان گڏ ڪجهه تڪراري پڻ 

حاصل ڪري نه سگهيو. سارتر جي فلسفي بڻجي ويو. جنهن سبب ڪري ادبي انعام 
پر  ،طور اڀري چڪي هئي عيان ڪيل ناول جي ورقن منجهان واضجي شهرت مٿي ب

تڪراري مسئلو ناول اندر فحاشيءَ وارن منظرن مان گهٽ اٿيو، اهو ان ڪري اڀريو 
جو ناول ۾ خيالن جي خلفشار جو حصو ڪجهه ججهو هو. اها حقيقت آهي ته سارتر 

يءَ اڳواٽ گهڙيل تحريرن منجهان نمايان طور تي بکڻ لڳو. ڪجهه جو فلسفو انه
سالن جي سانت کان پوءِ سارتر جو مقبول فلسفي وارو پستڪ وجود ۽ عدم وجود 

Being and nothingness  ع منجهه ڇپيو 5497کي تسليم ڪيو وڃي ٿو جيڪو پيرس ۾
تن جي ڪري هو، جنهن ۾ ان ڳالهه جي نفي ڪئي وئي ته فلسفو جنگي دور ۽ حال

جڙي ٿو. ان قسم جي سوچ گهڻن ماڻهن جي ذهنن ۾ هجي ٿي. حالانڪه وجوديت جو 
چرچو جنگ کان پوءِ وارن ڏهاڙن جي پيداوار آهي. جنهن جي وسيلي ئي سارتر کي 

ع ۾ وڏي شهرت حاصل ٿي، ان ڳالهه کان ڪو انڪار به ڪري نه ٿو سگهجي ته 5496
دا ٿيو هو. فرانس اندر يپي ڪري هر جو ڳچ حصو جنگي حالتن جان قسم جي ش

فلسفي جي فني ڄاڻ ان وقت ايتري مشهور ڪونه هئي ۽ گهڻي ڀاڱي عوام بي خبر 
هن جي ڊرامه نگار جي  ،منجهه شهرت ڏيارڻ جو وڏو سبب هو هو. سارتر کي عوام

جرمني جي قبضي هيٺ آيل  The flies۽  Exit Noحيثيت، ان وقت هن جا ٻه ڊراما 
ي پيش ٿي چڪا هئا، بعد ۾ فرانس جي اسٽيج تي پيش ڪيا ويا، علائقن ۾ اسٽيج ت

ي ڏاڍا قبول ڪيا ان کان پوءِ سموري جرمنيءَ اندر، فرانس جي انقلابي رجحان ڪر
 انهن کي يونان جي عظيم ڊرامن جي برابر تسليم ڪيو ويو. ويا ۽ اهڙي طرح 

 وجوديت جو لفظ ڪهڙي به طريقي ۽ وقت جي نزاڪت سان عوام جي ذهنن 
و ۽ فلسفي جي لفظ کي ڌاريو ئي ڪونه هتائين پهتو. جنهن کان عام ماڻهو واقف 

ان دور ۾ صرف پيرس )فرانس( اندر رهواسين لاءِ وجوديت وادي ڄاتو ويندو هو. 
آمريڪي ان کان ڄڻ اڻ واقف هئا. ان متي  ن هو پر،واوپرو ڪ  (Existentialism)متو 

ي ۽ ڪيفيز ۾ جاز موسيقي سان به کان آگاهي رکندڙ اڪثر مخلوق آزاد رو هئ
ان لفظ کي انيڪ ۽ پنهنجو حليو به منفرد هوندو هئن.   __ دلچسپي رکندڙ هئي

معنائون ڏنيون ويون، ان ڪري ڪيترا فلاسافر ان جا ميمبر هجڻ کان ئي انڪار 
گر مشهور هيو. ان جي برعڪس سارتر لفظ جي بگاڙ باوجود ييڊائڪندا هئا جن ۾ ه
دڙ بڻيو، ڪڏهن به انڪار نه ڪيائين جنهن ڪري ان بگڙيل نوجوان ان جو ايجاد ڪن

 نسل جو منهندار ۽ چڱو مڙس مشهور ٿي ويو.
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دور هاڻي قديم تاريخ جو حصو بڻجي ويو آهي، پر ان جي ڇنڊ ڇاڻ  اهو 
ضروري آهي. ڇاڪاڻ ته ڪيترا تبصري نگار پنهنجا رايا سارتر متعلق الڳ الڳ پيش 

ين ۾ اهي رايا ۽ مضمون ڇپجڻ کان پوءِ ماڻهن وٽ به ڪندا رهن ٿا. لائيف ميگز
سارتر ۽ وجوديت بابت گڏيل رايا چاهت ۽ نفرت جي روپ ۾ ٺهندا رهيا اڳتي وڌي 
اهي سماجي سٿن منجهه بحث هيٺ اچڻ لڳا. اهڙي طرح سان وجوديت کي هن وقت 
مناسب مان ملي چڪو آهي، هن دور ۾ ان کي يونيورسٽين ۾ پڙهايو به وڃي ٿو. 

يترا مبصر اڃا به سارتر کي وجوديت جي فلسفي جي جوڙجڪ ۾ ننڍو ڪردار ڪ
 ڪري پيش ڪن ٿا.

هن وقت موضوع سارتر جي وڏي يا ننڍي ڪردار بابت ناهي رهيو، ان جي  
برعڪس وجوديت جي فلسفي جو چرچو يورپ جي اهم ملڪن جي علمي مرڪزن ۾ 

ته سارتر کي انگلينڊ ۾ عام ٿي چڪو آهي. اها ڳالهه پنهنجي جاءِ تي برابر آهي 
۽  گرييڊائهايتري شهرت ناهي ملي يا ان وقت جي سارتر جي همعصرن جرمني جي 

جيسپرس ۽ فرانس جبرائيل مارسل، هن کي تسليم نه ٿي ڪيو، پر پوءِ به سارتر 
 سمورن فلاسافرن جي صف ۾ بيهڻ لائق ٿي چڪو هو.

ان جون  وجوديت جي علم جي جيڪڏهن تاريخ جي ورقن ۾ کوج ڪجي ته 
پاڙون سقراط، ان دور جي صوفين، سينٽ آگستن ۽ پاسڪل وغيره جي دور ۾ کتل 

ڪيرڪي نظر اچن ٿيون. ان کوجنا جي نتيجن ۾ وجوديت جو پهريون ۽ اهم کوجي 
( جيڪو ڊينمارڪ جو ليکڪ هيو. ڊينش زبان ۾ 5111-5157کي چيو وڃي ٿو ) گارڊ

ئي ڪونه ٿيو هو. اهو ئي پهريون لکندو هو ۽ ايترو مشهور اڃا پنهنجي ملڪ اندر 
هيو، جنهن فلسفي جي ڄاڻ کي ادبي روين سان سلهاڙيو هو. هن جا خيال اڃا  ليکڪ

هن جي ملڪ جي حدن اندر قيد رهيا. اهي پهريائين جنهن عالمي زبان ۾ ترجمون ٿي 
م جنگ جي ڏهاڙن ۾ وجوديت جا خيال، جرمني يآيا اها جرمن زبان هئي. پهرين عظ

ٿيا هئا ۽ لکارن جي نظر ۽ مطالعي هيٺ آيا. ان کان پوءِ ويهن کان ٽيهن اندر داخل 
ع منجهه 5492واري ڏهاڪي ۾ اهي ترجمون ٿي فرانس جي ادبي ادارن تائين پهتا. 

ڪيرڪي اهي ترجمو ٿيل مضمون/ڪتاب انگريزي زبان ۾ آمريڪا منجهه داخل ٿيا. 
هيا جرمنيءَ ۾ نٽشي، ن سيني ۾ سانڍيا اهي ليکڪجا مضمون ۽ موضوع جن  گارڊ

، آمريڪا ۾ وليم جيمس، انهن لکيو کڻي پنهنجي ملڪي انفرانس ۾ هينري برگس
 ٻولين ۾، پر خيال ۽ ويچار اهي وجوديت وارا يا انهن سان ملندڙ جلندڙ ئي رهيا.

ل  ڪئي ۽ ان کي   انهن سڀني ليکڪن، هيگل ۽ ان جي عالمي فلسفي مٿان جه 
ائين چيو هو ان فلسفي جي  ڪيرڪي گارڊور تي ڪوٺيو، خاص ط Systemهنن نظام 

 وخيالن ج’و خاص طور تي دنيا اندر نفي ڪرڻ جو اهم سبب ڪهڙو هو: اهو هي
جي وچ ۾ دشمنيءَ جي حد تائين اختلاف رکڻ جو؛ اهو لفظ  ‘اظهار ۽ زنده فرد
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Existing Individual  ۽ ان جي وجودي شاگردن استعمال پئي  ڪيرڪي گارڊجيڪو
وجود رکندڙ شخص جيڪو هڪ حقيقت هئي اهو ڪو عالمي انساني ڪيو. زنده 

هڪ خاص فرد، جو پنهنجي حياتي گهارڻ واري ”فطرت بابت ڪو مفروضو نه هيو: 
وجودي فلاسافرن جو اهم ۽  ،‘وجود رکندڙ هڪ شخص’عمل ۾ رڌل هجي ٿو، 

 جن جي ،ا مسئلا ان هڪ ماڻهوءِ جا هجن ٿاپهريون نقطو هجي ٿو ۽ اهي حياتيءَ ج
حل جي تلاش ۾ اهي فلسفي سرگردان رهن ٿا. هيگل جي اصولن پٽاندڙ نه، جيڪو 
ڪنهن نظام جي جوڙڻ ۾ پاڻ ۽ هن جا ساٿي سرگردان رهن ٿا ته جيئن ان هڪ 

لاوه اهي ماڻهوءَ کي آرام سان ان نظام منجهه مناسب جاءِ ڏئي سگهجي. ان کان ع
ي دنيا جو پڻ مطالعو ڪندا ۽ ان سان گڏ هن جي اندر ج فرد جي نفسياتي دنيا جو

 رهن ٿا.
ان ڪري ئي هيگل جي نظام مٿان تنقيد ڪئي جيڪو عقل ۽  ڪيرڪي گارڊ 

منطق تحت هٿ سان جوڙيو وڃي ٿو. جنهن کي ڪو وجود ناهي، ڪا معني  يا بنياد 
 ناهي، ڇاڪاڻ ته هيگل ان وجود رکندڙ فرد کي اهميت نه ٿو ڏي.

ماڻهو جنهن کي فرد جي وجود هجڻ گارڊ جو اهو اصول هيو ته اهو  رڪييڪ 
جي معني  جي خبر هوندي، اهو ئي سمجهي سگهي ٿو ته خيال ڇا آهي ۽ خيال جي 
ذريعي حقيقت سمجهڻ مشڪل آهي. انسان حقيقت/سچائيءَ جي ڄاڻ، تصور جي 
معرفت نه بلڪه تجربي حاصل ڪرڻ کان پوءِ ئي حاصل ڪري سگهي ٿو؛ جڏهن ته 

دنيا کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هو ۽ بنا هيگل پاڻ کي ڄاڻڻ کان اڳ ۾ 
تجربي حاصل ڪرڻ جي، ان ڪري ئي پاڻ کي کل جوڳو بڻائي چڪو هو. ٻي طرف 

گارڊ مٿان اهو اعتراض هيو ته جيڪڏهن سمورو ڌيان فقه خاص تجربن ۽  ڪرڪي
خاص ماڻهن طرف ڏنو ويندو ته پوءِ فلسفي جو جڙڻ ۽ حاصل ٿيڻ ناممڪن آهي. ها 

حاصل ڪرڻ جو آهي ان طريقي سان جيڪو ڪن خاص فردن ۽  هڪ رستو سچائي
جو يقين هو ته اهو فلسفو  ڪيرڪي گارڊانهن جي خاص تجربن سان وابسته هجي. 

جنهن سان ماڻهن جي مسئلن جي ڄاڻ اڳواٽ حاصل ٿئي/ٿيل هجي، ان کي به فلسفو 
 نه ٿو چئي سگهجي.

جود جي واري اصول کي جيڪو فرد جي و ڪيرڪي گارڊموجوده دور ۾  
حمايت ڪري ٿو، سماجي ۽ عقلي ادارن پاران سٺي موٽ مليل ٿي ڏسجي ، اهڙي 
قسم جي موٽ ماڻهن جي انيڪ مسئلن کان هڪ فرد جي مسئلن بابت ڪاوش ۽ 
انهن کي سمجهڻ ۽ اهميت ڏيڻ وارو عمل تمام سٺو چيو وڃي ٿو: ڇاڪاڻ ته ماڻهو 

ي هرويساري جي ور چڙهيل هڪ واقعو ۽ اتفاق هجي ٿو. جڏهن ته ماڻهن جو سنسار 
. اهو آهيٿو. اها هڪ حقيقت آهي ته ماڻهوءِ جو وجود ڪنهن مفروضي تي بيٺل 

جڏهن تاريخ جي ويران وهڪري ۾ وهي وڃي ٿو، ته پوءِ ايندڙ نسلن ۽ سماجن کي 
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ڪنهن سان  ڀيٽي سگهبو. وجوديت پرستن جي ڪوشش اها آهي ته زنده ۽ وجود 
کوج ڪئي وڃي. انهن اها کوجنا ڪئي آهي ته  رکندڙ فرد جي اندر جي دنيا جي

ماڻهو آهي ڇا؟ سچائيءَ جي ان نقطي کان آغاز ڪيو ويو آ ته هو وجود آهي، هو 
 جي نالي سان سڏيو وڃي ٿو.“ وجوديت”وجود پذير آهي: ان عمل کي 

اهو عين ممڪن آهي ته مختصر طور تي وجودي ليکڪن جي تحريرن جي  
ڃي، پر ان ۾ ڪو شڪ ناهي ته ان قسم جي موضوعن بابت ٽيڪا ٽپڻي ڪئي و

جي  ڪيرڪي گارڊکي ئي مڃيو وڃي ٿو.  ڪيرڪي گارڊتحريرن جو بنيادي اڳواڻ 
ڏسيل گس مٿان جن به قلم جي ڪرت جاري رکي آهي، انهن سمورن فردن جي وجود 
جي اهميت تي زور ڏنو آهي. انهن سڀني ماڻهوءَ جي ڄاڻ ۽ وجود بابت ئي پئي 

ڙي طرح سان اها ڄاڻ جي فقه هڪ شاخ ناهي، پر سموري ڪوشش ڪئي آهي، اه
ڄاڻ جو بنيادي نقطو آهي. هتي پهچي اهي ڪانٽ سان مٿو ملائي ويٺل ٿا ڏسجن، 
ڪانٽ جو چوڻ آهي ته فلسفي جي شروعات ڪنهن هڪ موضوع جي مڪمل ڇنڊ 

 .‘انسان ڙوجود رکند’ڇاڻ هجي ٿي ۽ اهو موضوع آهي 
کي اهميت ڏئي ٿو، ڇاڪاڻ ته ماڻهوءَ کي  ڪانٽ اڳتي هلي، سبب جي ڇنڊ ڇاڻ 

. وجوديت پسند، آهيسمجهڻ لاءِ ماڻهوءَ جي وجود جي سبب کي سمجهڻ ضروري 
وجود جي هجڻ جي سبب کي سمجهڻ ۽ ان جي پٺيان پرکڻ جي عمل کي جاري رکڻ 
ضروري ٿا ڄاڻن، ان طريقي سان ئي اهي وجود جي اهميت کي مڪمل طور تي 

 سمجهي سگهندا. 
واري ڪلف کي ‘ رازن جي ڪوٺيءَ’ڪ ڪنجيءَ جيان آهي. جيڪو سبب ه 

کولڻ لاءِ ڪارائتو ٿئي ٿو. جيڪڏهن سبب واري ڪنجي هر ڪلف کي لڳائي ويندي 
ته پوءِ سچائيءَ بدران ڪچائي  آهيجتي هر ڪوٺيءَ اندر مسئلن جا انبار رکيل 

نڪري پوندي، جنهن جي نتيجي ۾ وجود جي سچائيءَ مٿان به آڱريون ک ڻ 
لڳنديون. هن جاءِ تي پهچڻ سان تصوراتي فلسفي منجهه عقلي ڏار پوڻ شروع ٿي 

ان جي به نفي ٿيڻ “ عقل مندي ئي سچائي آهي”ويندا جيڪي هيگل جي مفروضي 
لڳندي. هيگل هڪ قدم اڳتي کڻندي اها ڳالهه ٻڌائي ۽ جدليات کي روايتي منطق جي 

ن غور ڪيو ته اها ئي اصل جاءِ ڏيڻ جو اعلان ڪيو، ڇاڪاڻ ته روايت تي جيڪڏه
حقيقت واري راهه تي وٺي هلندي ۽ منطق جي قائدن جي مدد سان حقيقت جي قانونن 
جي پڻ ڄاڻ ڏيندي جنهن مان اها راءِ ٿي جڙي ته سبب هر جاءِ تي حقيقت کي ٽوڙي 
مروڙي پيش ڪندا آهن، پر اها راءِ سمجهه کان ٻاهر آهي. جنهن تي اعتماد نه ٿو 

 ڪري سگهجي. 
ببن واري رويي جي کوج ڪندي اسان ان نتيجي تي پهچون ٿا ته وجوديت س 

وارو فلسفو، جنهن جو زور فرد جي وجود تي آهي، اهو عقل کان وانجهيل ڏسڻ ۾ 
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اچي ٿو، ان جي شروعات تڏهن ٿئي ٿي، جڏهن ماڻهوءِ جو ذڪر ڇڙي ٿو، هن جي 
ان ڪري هن کان  وجود پذير ٿيڻ بعد، اهو سبب ٻڌائڻ جي لائق ئي پوءِ ٿيندو ۽

وضاحت پڙڻ ئي بي جا ٿيندي. ڇاڪاڻ ته هو وجوديت سميت موجود هجي ٿو. عقلي 
طرح ڪنهن شيءِ جا اصول گهڙڻ کان پوءِ ئي روايت آ ته انهن کي ان شيءِ جي 

ڪوٺيو وڃي ٿو، ان طرح سان اسان کي فارمولو ملي ٿو  Essenceاهميت ۽ افاديت 
بارت جوڙي سگهون ٿا. وجود ماڻهوءَ جي جنهن جي مدد سان اسان وجوديت جي ع

نسبت سان اڳ ۾ هجي ٿو ۽ ان جي اهميت يا افاديت پوءِ بڻجي ٿي. هن راءِ جي 
روشنيءَ ۾ اسان ان نتيجي تي پهچون ٿا ته هتي ڪوبه خالق ناهي هوندو ۽ نه وري 
ڪي عقلي، فڪري پيچرا نظر اچن ٿا، جن جي مدد سان ماڻهوءَ جو مستقبل جوڙي 

هن جو ماضي بيان ڪري سگهجي. ساڳي طرح سان ڪوبه عقلي، فڪري  سگهجي يا
طرح ڪنهن ماڻهوءَ جو نمونو ڪونه آهي جنهن جي هجڻ جو هر فرد احساس ڪري 
يا اقرار ڪري. هن قسم جو نتيجو وجوديت پرست کي نه فقه تصوراتي دنيا کان پر 

 يورپ جي روايتي اخلاقيات کان به الڳ ڪري ٿو.
جي حيثيت/اهميت جو تعلق آهي ته ابتدائي طور تي ئي اها جيستائين وجوديت  

انڪاري هجي ٿي، خالق کي تسليم نه ڪرڻ جا نتيجا هن طرح جا جڙن ٿا: پهريون 
ايجاد ڪرڻو پوندو. ٻي نمبر تي تاريخ بنا ڪنهن “ ماڻهو”اهو آ ته هر فرد کي پنهنجو 

، مستقبل سنوارڻ جو پهريون نقطولکي ٿو. انساني حياتيءَ “ ماڻهو”شڪ شبهي جي 
ي ٿو، يا اها مستقل ڪوشش جنهن سان هو ڪنهن ڏسيل منزل ماڻڻ جا جتن ڪندو ٿئ

رهي ٿو جيڪا ڪڏهن به مڪمل طور تي حاصل ٿي نه ٿي سگهي. هن قسم جو 
ي ٿو ڇاڪاڻ ته هن ۾ اڳواٽ ڏسيل اميدون شامل هبيتصور تعميري تصور کان الڳ 

، اهو فاصلو هميشه فرد ۽ ان جي ناهن جن جي مدد سان اها منزل ماڻي سگهجي
حاصلات منجهه قائم رهي ٿو، ڇاڪاڻ ته پسند ناپسند جو اختيار فرد جو پنهنجو 
هوندو آهي. انفرادي ذميواري جو هن هنڌ تي مطلب ٿيو ته هن ڪم لاءِ ذميواري ڪو 
ادارو يا اختياري ناهي هوندي، جيڪا هن جي رهنمائي ڪري پر ان لاءِ فرد پاڻ 

ي دو، ڇاڪاڻ جو فيصلي ڪرڻ ۾ اهو آزاد ۽ اڪيلوآهي. ان قسم جي آزادذميوار هون
جي ٿي، اهو ئي سبب آهي جو وجوديت بڻظاهري طور تي برداشت ڪرڻ مشڪل 

ته اهي دنيا جي دک ۽ درد کان بچي  آهين جو اهو هڪ اهم موضوع ڪکيپسند ل
 ڪونه ٿا سگهن. ماڻهوءَ کي اهو سوچڻ ضروري آهي ته هن جو عمل سڌي طرح
واروآهي، پر هن کي سڌو رستو ڏسڻ وارو ڪوبه ناهي. ڇاڪاڻ ته ظاهري حالتون ڇا 
به هجن پر زندگي مستقل طور تي جدوجهد آهي، دک درد سهڻ ۽ انهن سان مهاڏو 
اٽڪائڻ اعلي  ظرف واري ماڻهوءِ جي نشاني آهي، جيڪو انهن ڏولاون سان مقابلو 

سوچي به نٿو، ڇاڪاڻ ته ميدان مان  جاري رکندو اچي ٿو ۽ ڪڏهن به ميدان ڇڏڻ لاءِ
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ڀ ڻ وجوديت پرست لاءِ هڪ ٻيو موضوع بڻجي ٿو جنهن کي فراريت چئجي ٿو. 
آزاديءَ کان پاسو ڪرڻ ممڪن ڪونهي ڇاڪاڻ ته ان جو انساني سچائي سان ناتو 
جڙيل هجي ٿو. لالچون تجسس هر وقت موجود رهن ٿيون. ان کان پاسو ڪرڻ ڄڻ 

ڻ جي برابر ٿيندو، ان خيال تحت تحفظ به پوءِ خيال ئي ٿي پنهنجي شعور کي پٺي ڏي
 رهندو.
هيگل پنهنجي نظرئي ۾ تحفظ ڳولي لڌو هو، جنهن تحت هر فرد کي مناسب  

جاءِ ۽ فرض دنيا جي تاريخي اصولن مطابق ڏنو ويو هو، سنسار ۾ ٻيا به نظام موجود 
ٿي جيڪا سادن  آهن جن ۾ روز مرهه جيان حياتي گهارڻ کي وڏي اهميت ڏني وڃي

سودن ۽ سچن فردن واري هجي ٿي. فراريت کان پاسو ڪري حياتيءَجي هجڻ جو پاڻ 
سان، )وجود سان( اقرار ڪندي خود اعتمادي جو سهارو وٺي، فرد اڳتي هلندو رهي 
ٿو، ان قسم جو اقرار يا اتفاق وجوديت پرست جو فقه پاڻ لاءِ ناهي هوندو. غور 

ئي ٿو، جيئن هو سماج ۽ دنيا کان پاڻ کي ڌار نه فڪر جو تصور فرد کي همٿ ٻڌرا
سمجهي. اڪيلائپ جو احساس کڻي، ڪا ڪنڊ وسائڻ کان گريزڪري. ان جي  بر 

جنهن جا وجوديت پرست حمايتي هجن ٿا، جنهن کي علم  Experienceعڪس تجربو 
ڄاڻ جي کاڻ برابر سمجهن ٿا ۽ پوءِ فرد کي دنيا ۽ دنيا وارن سان گڏجي هلڻ جي 

ڪن ٿا. ان طرح سان ماڻهو پاڻ کي مشغول رکي سگهي، دنيا داريءَ جي  تلقين
ڪمن سان ڀلي اهي ڪم هن اڳواٽ چونڊي ڪونه رکيا هجن پر ان ماحول اندر هو 
آزاديءَ سان هلي سگهي ٿو، بس پوءِ اهو ماڻهو موجود حالتن منجهه ئي رهڻ کپي. 

 ڻ کي الڳ ڪري سگهي.ڇاڪاڻ ته هن وٽ اها طاقت ناهي جو مليل حالتن کان هو پا
آخري عنوان جيڪو هن جي مصروفيتن سان سلهاڙيل آهي جنهن کي خود  

اعتماديءَ وارو عمل چيو وڃي ٿو، خود اعتمادي ان صورتحال ۾ جتي هڪ ڄڻو ٻين 
سان سلهاڙيل رهي ٿو اتي ان لاءِ عمل جي حد ضروري بڻجي ٿو، اهڙي طرح سان 

ٿا اها ان شخص جي حياتيءَ جو نچوڙ جنهن کي اسان ماڻهوءَ جي تاريخ ڪوٺيون 
 چئي وڃي ٿي.

هن مختصر مضمون ۾ وجوديت جي موضوع جي تشريح مڪمل طرح سان  
ڪرڻ مشڪل آهي پوءِ به سارتر پراميد آهي ته سندس هم خيال ساٿي، ان بحث 
مباحثي کي ڪامياب بڻائڻ لاءِ اڳتي وڌندا رهندا، جڏهن ته هو پاڻ وجوديت جي 

اري عنوان مٿان مٿي خوري ڪرڻ ۾ رڌل رهي ٿو. ان جو اهو نفسياتي ڇنڊ ڇاڻ و
مطلب ناهي ته سارتر اصل موضوع کان پري ٿي ويندو. پر جيئن ته وجوديت جي 
فلسفي کي سمجهڻ لاءِ هڪ کان وڌيڪ سوچ ڪرڻ وارن جي ضرورت آهي ڇو ته ان 
۾ جا پيچرا، رستا ۽ رجحان فردن جيان بي شمار هجن ٿا. وجوديت پرست ڀلي پاڻ 

اختلاف به رکندا هجن اهي اختلاف آخرڪار منزل تي پهچائيندا، وجوديت جيئن ته 
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هڪ وسيع تحريڪ آهي جنهن تي هڪ کان وڌيڪ ساٿي ڪم ڪري سگهن ٿا. وقت 
جي ڌارا کيس آخر ڪار، گهربل مقصد تي پهچائيندي حالانڪ ڪيترا غير معروف 

جي خلاف ڪم ڪندا  ماڻهو مثلن مالرو، برنانوس، ڪاميوگرين وغيره هن تحريڪ
رهن ٿا. ڀلي انهن جا رايا به عوام آڏو اچن ته سٺو ٿيندو. سارتر جن کان پوءِ وارن 
ڏينهن ۾ جيڪو لکيو ان ۾ هن جا ناول، ڊراما، ادبي تنقيد ۽ ٻين گهڻن پاسن کان 
اختلاف اڀرندا رهيا، پر هن جي شهرت ۽ حيثيت هڪ مڃيل فلاسافر، اخلاقيات جو 

يءَ جو مڃيل تخليقڪار واري قائم ٿي چڪي هئي. هن جي حمايتي ۽ ويهين صد
تحريرن جو تعداد تمام وڌيل هيو ۽ جيڪو اڃا به وڌندو پئي ويو. هن جو سماجي 
فلسفو ڪنهن به هڪ تحرير سان ڳنڍيل ڪونه هيو پر اهو سندس هر تخليق مان 
ت بکندو رهيو. هن جي هر سماجي اصول مٿان جيڪا راءِ هئي، اها هڪ وجوديت پرس

ءَ واري هئي، جيڪو موقعي جي مناسبت سان سوچي لکندو رهيو ۽ نه ڪنهن ليکڪ
ٻ ڌل ڳالهه يا پراڻي ڪٿا کي ورجائيندو رهيو. سارتر جي عقابي نظر ۽ فيلسوف واري 
نگاهه هر صنف مثلن: آرٽ، ادب ۽ سياست مٿان هوندي هئي جنهن تي ڪافي غور 

ت سندس قلم پنهنجي ئي آتم ڪٿا فڪر ڪرڻ کان پوءِ قلم کي هلائيندو هو، هن وق
  لکڻ ۾ رڌل رهي ٿو.
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 باب اٺون

 وجود ۽ عدم وجود

 BEING AND NOTHINGNESS 
  
ڊراما ۽ مضمون خيالن جي دنيا سان  ر جي سمورين تحريرن منجهان هن جاسارت

، پر ته اهي ادب منجهه جوڳي جاءِ والارين ٿا هيواسطو رکن ٿا. اها ڳالهه صاف ظاهر آ
جڏهن انهن مٿان فلسفي جو رنگ چڙهي ٿو ته انهن جي دنيا ئي ٻي ٿي وڃي ٿي. 

ندڙ هن جي ناولن پڙهڻ بعد سندس فلسفي وارين همطالعو ڪندي جڏهن ڪو پڙ
واقعن جي وچ واري فاصلي يا  ۽ئو پائي ٿو، هن جي گهڙيل ڪردارن تحريرن ۾ لي

روايتن وارن معاملن جي هن جي ناولن منجهان حياتيءَ جي گذارڻ جي اصولن  ۽
سارتر پاڻ بيٺل نظر اچي ٿو، ٻنهي صورتن اندر  ،اتي ي ٿو تهطرز ۽ طريقو جاچ

ثيت ۽ جيڪي ڪنهن وجود پرست جون هئڻ گهرجن، يعني  فلاسافي جي فني حي
 دائي يا فرق نظر نه ٿو اچي. زندگيءَ جي فلسفي اندر ڪا ج

ر جون تحريرون ان جي ان سفر دوران خطرو فقه اهو نظر اچي ٿو ته سارت 
 ، جن مٿان بيجا تنقيد ٿيل نه هجي.مخالفن پاران، ٽوڙي مروڙي پيش ڪيل نه هجن

سارتر جي ناولن ۽ ڊرامن منجهه  يا ليکبو جيڪڏهن مخالفن کي ڪردار ڪري کڻبو
 ليکڪڇاڪاڻ ته ته اها غلطي ليکي ويندي.  بيوٺڪري ۽ انهن منجهان ڪا راءِ قائم 
۽ واقعا عام زندگيءَ مان کنيل هوندا آهن. مثال طور:  ۽ ليک جي وچ ۾ حالتون

جيڪڏهن فرائيڊ ليونارڊو ڊاونسيءَ جو مطالعو ناول جي فارم ۾ لکيو آهي، ان 
منجهان اهو نتيجو نه ڪڍيو وڃي ته ڊاونسيءَ جا خيال به فرائيڊ جي کاتي ۾ وڌا 

نموني سان  ته سارتر جون تخليقي تحريرون سهڻي هيوڃن. اها هڪ عام فهم ڳالهه آ
تڏهن سمجهه ۾ اينديون جڏهن انهن جو مطالعو، نفسياتي ۽ سماجياتي سطح تي 
ڪيو ويندو. هن جا خيال پوءِ هن جي ڪردارن ۽ واقعن جي پٺيان بيٺل نظر ايندا. جن 
منجهان سارتر جي علم ۽ فلسفي جي جهلڪ نظر ايندي رهندي. سٺو/معياري ادب 

و دي جي روشني هيٺ ڪونه جوڙيو وينفلسفي جي ڏسيل راهه يا مارڪسي نظرئ
ن اهو قانون ڪونه ٿو ، سارتر مٿان جيڪڏههي، حالانڪ ايئن چيو ضرور ويندو آهيآ

ٻه الڳ فلسفا آهن.  م ٻي ڳالهه آ ڇاڪاڻ ته مارڪسزم ۽ ايڪزسٽينشلزلڳي ته اها 
واقعا ڪيئن پنهنجا  ۽لکت جو ناهي پر سارتر اهي ڪردار  هتي نقطو فقه معياري

ته جوڙي ٿو پر اهي بورجوا ادب جي  ليکڪسسٽ رڪجيڪي هڪ ماچوندو، 
 ترجماني ڪن ٿا.
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سارتر جي فلسفي جا خيال اسان کي هن جي آمريڪا ۾ ڏنل وجوديت واري  
ليڪچر منجهان نمايان نظر اچن ٿا. پهرين ڳالهه ته اهو ليڪچر سارتر جي فلسفي 

اهو ليڪچر  هٻيو تت جي عام نظرئي متعلق آهي، بابت ڪونه آهي، پر اهو وجودي
ڻ هڪ عام ماڻهوءَ کي نظرئي جي سمجهه ڏيڻ بابت هيو، اتي ليڪچر دوران سمجه

ته وجوديت کي انسانيت ڪري پيش ڪيو ٿو  وجو فقدان هيو، ماڻهن اهو سمجهي
وڃي، جنهن جي نتيجي ۾ ماڻهو مونجهاري جو شڪار ٿيا. هن جي تقرير منجهان 

ي طرح ڪڍيو ويو، حالانڪ سارتر سادي ٻولي هجڻ ڪري وجوديت جو مفهوم ٻ
جڏهن ليڪچر جا آخري لفظ چيا ته اهي مونجهارو پيدا ڪرڻ وارا نه هيا، ان ليڪچر 

 منجهان جوڙيل ڪتاب به سارتر جي فلسفي بابت ڪابه وضاحت نه ٿو پيش ڪري. 
جيڪڏهن ڪو ماڻهو سارتر جي فلسفي جي نظام کي سمجهڻ ٿو چاهي ته ان  

جو مطالعو ڪرڻو پوندو. اهو  Being and Nothingnessکي سارتر جي لکيل ڪتاب 
ڪتاب اسان کي سارتر جي نظرئي سچ يا حقيقت جو روپ يا وجود جو نظريو بابت 

ر سان ڪري ۽ ان جي بابن کي الڳ الڳ غوڄاڻ ڏئي ٿو. عام پڙهندڙ ان جو مطالعو 
پڙهي ۽ سمجهڻ جي ڪوشش ڪري، ڇاڪاڻ ته ان جا ڪجهه باب، فلسفي جي ڄاڻوءَ 
جي سمجهڻ کان به ڏکيا آهن، حالانڪ ايڏو ڪو ڳوڙهو مسئلو ان منجهه ناهي ۽ 

ٿا ته ان جي ٻولي ڪجهه دقيق آ،  نجلدي/آسانيءَ سان سمجهي سگهجي ٿو. مڃيو
جو سبب  ڻخيال ۽ ويچار ڌارائون غير مانوس آهن، پر سمجهڻ ۾ مونجهارو اچ

ءَ ۾ جاءِ ڏيڻ لاءِ ماڻهن جي رويي جو آهي، جيڪي نئين سوچ کي پنهنجي کوپڙي
، جنهن کي بنيادي انساني تجربا چيو هيتيار ئي ناهن. ان جو مواد ته ڏاڍو سولو آ

ماڻهو ڪندو جيڪو انهن تجربن مان گذريو هوندو،  وڃي ٿو، ان کي ذهن نشين اهو
اها سمجهه، سوچ، صاف دل ٿي ايمانداريءَ سان تجربن جي ڇنڊ ڇاڻ ڪرڻ سان اچي 

هڻ جي نيت ئي ناهي ته پوءِ اهو پيو لونڻيون هڻندو. سگهي ٿي. ڪنهن کي سمج
؟ ڇا ٿيڻ ن سمجهڻ، حياتيءَ جا انيڪ تجربا..... ڇا آهنپهريون ڪم آهي سچائيءَ سا

؟ ان قسم جي مونجهارن کي مغز مان ڪڍي رکجي ته پوءِ سڀ ڳالهيون نگهرج
ت جا سمجهه ۾ اچي وينديون. اها ڳالهه عام فهم آهي ته ڪيترا نفسيات ۽ سماجيا

ماهر به ڪنهن خاص ڄاڻ کي سمجهڻ کان عاري هوندا آهن. تنهن ڪري اهي ذهني 
 طور اها ڳالهه سمجهڻ لاءِ تيار به ڪونه هوندا آهن.

جو ٻيو  Being and Nothingnessزان پال سارتر جي فلسفي بابت جوڙيل ڪتاب  
ولوجيڪل لفظ فينامين، An Essay on Phenomenological Ontologyننڍو عنوان به آهي: 
صفحن تي مشتمل طويل مضمون  615جيڪو مٿين  Method جي معني  آهي طريقو

ان منجهان  ،هيايو ويو آراپوالتن پٽاندڙ ان استعمال ڪيل آهي. اهو موسم ۽ حمٿ
. ان انساني شعور مطابق هجي جي تلاش ڪرڻ کپي جيڪاخبرداريءَ سان حق ۽ سچ 
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به ذهن ۾ لي قانون، رويا ۽ روايتون ڪتابي ۽ عم قسم جي بيان لکڻ مهل، سمورا
يا عزم پاران مليل همت سان ئي حاصل ڪيل هوندا  ءُهئڻ کپن، جيڪي شخصي لڳا

آهن. طريقي استعمال ڪرڻ مهل عقل ۽ فهم اندر جوڙيل انگ اکر به هجن ته انساني 
اجي ادارن پاران روز مرهه استعمال ٿيندڙ رستا ۽ رواج به هجن. مجذبن، خيالن ۽ س

م جو عمل جنهن کي سارتر سچائيءَ سان اظهار ڪوٺي ٿو، اهو خوف جي ان قس
جذبن کي به بيان ڪري سگهي ته چاڪليٽ جو رنگ به بيان ڪرڻ کان نه ڪترائي، ان 
قسم جي سچ چوڻ واري موسمن جي بيان ڪرڻ واري شخص وٽ ڄاڻ سان گڏ 

اندر  وروواري اک پڻ هئڻ گهرجي. علم سم پرک واري نظر به هجي ته اندرٻاهرين 
واري اک ۽ ذهن جي پيداوار هجي ٿو، ڏسي سودو ڪرڻ واري طريقي کي ڪا 

 اهميت ناهي هوندي.
وجود ۽ ”سارتر وارو نظام، ان طرح سان ڏسي وائسي سودو ڪرڻ وارو ناهي،  

جنهن جي مدد سان  ۽ ڇنڊ ڇاڻ آهي،، انساني تجربن جي طويل تشريح “عدم وجود
لم انسانيت جي باهمي رشتن ۽ فطرت جي اهي نتيجا ڪڍي سگهجن ٿا جيڪي عا

شعور جا حمايتي هجن يا احترام ڪندڙ هجن. ان جي نتيجي تحت اسان کي گهربل 
سلهاڙيل  (Psychology)فلاسافي حاصل ٿئي ٿي، جنهن سان ڀرپور قسم جي نفسيات 

هجي ٿي، ان ۾ حيرانگي جي ڪا ضرورت ناهي، ڇاڪاڻ ته سارتر هن قسم جي 
-Psycho)ئين نالي سان نوازي ٿو، جنهن کي نفسياتي ڇنڊ ڇاڻ مطالعي کي آخر ۾ ن

analysis)  چيو وڃي ٿو. هن قسم جي اهم فلاسافيڪل مضمون لکڻ کان اڳ سارتر
نفسيات جي ماهر هجڻ واري شهرت اڳ ۾ ئي حاصل ڪري چڪو هو. اهڙي طرح 

ت هلييا ا هيسان ايتري ساري معلومات ۽ تربيت حاصل ڪرڻ بعد هو حق به جانب آ
 ه رسمن رواجن تحت ان ڪم کي اڳتي هلائي.رکي ٿو ته نوان رستا ۽ مروج

ر سارتر جيڪا کوجنا ڪري ٿو ان جو مقصد اهو آهي ته وجوديت جي تعمي 
ءَ جي وجود بابت بيان ڪري ۽ کولي ٻڌائي. هو وجوديت ڪري دنيا اندر يا هڪ ماڻهو

ڪرڻ جي ڪوشش کي مابعدالطبعيات کان الڳ سمجهي ٿو ۽ ان جي تشريح واضح 
ته وجود جا مقصد بنيادي  :ڪري ٿو، جنهن لاءِ اجهو هن طرح جي وضاحت ڪري ٿو

هجن ٿا ۽ ان لاءِ اڃا به سولو ڪرڻ لاءِ چوي ٿو ته مابعدالطبعيات جو رشتو وجوديت 
سان ايئن آهي، جيئن تاريخ جو سماجيات سان هوندو آهي. هن پاڻ کي بيان ڪرڻ 

ه ان مان اهو جواب ملي ٿو ته حقيقت ڇا آهي، ان کان تائين محدود ڪيو آهي ڇاڪاڻ ت
 (As if)پوءِ هو حقيقت ڇو آهي، بابت بحث ڪندو، جنهن لاءِ هو ٻه اکر ڇاڪاڻ ته 

 استعمال ڪندو. 
وجوديت ان طرح سان پاڻ کي حد اندر رکندي اهو اظهار ڪندي ته هر شئي ٿي  

هي ته اها اڳتي سگهي ٿي ڇاڪاڻ ته ڪنهن به منصوبي کي جيڪڏهن ڪا شڪل آ
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وڌي ڪري ڪنهن لاءِ به بڻجي ٿي، ڪنهن سان به نسبت ضرور رکندي، ان طرح سان 
حقيقت يا سچائي بيان ڪندي، سارتر حق بجانب آهي ته سندس فلسفي واري اعلان 

 ڪوٺي ۽ ان جو نفاذ عالمي ليول تائين هجي. (Objective)کي هو خارجي 
سان اڳتي هلندو نظر اچي ٿو ته پوءِ سارتر جو خيال يا تصور جيئن ته قائدي  
ي ڪري اها ڳالهه سولائي سان سمجهڻ يت جي نتيجن بابت به باقائدي سرووجود

ي سياسي نظرين متعلق/مٿان ٽيڪا ٽپڻ گهرجي ته هو ڪهڙي صلاحيت يا اهليت سان
جي گهڻي ڀاڱي جيڪا ڳالهه ٻولهه هلي ٿي ان جو  ‘وجود ۽ عدم وجود’ڪري ٿو. 

ه انسان جي خاص تجربن تحت هجي ٿو، تنهن ڪري وجوديت کي دارومدار جيئن ت
آسانيءَ سان سمجهي سگهجي ٿو. ان جي مختصر وضاحت هيٺين لفظن سان ڪري 
سگهجي ٿي. سارتر جي جوڙيل ڪائنات کي ٽن حصن ۾ ورهائي سگهجي ٿو، 

جنهن جا ڪجهه منظر ڏسي سگهجن ٿا ۽ ڪجهه نه به  ‘انساني شعور يا سوچ جي دنيا’
مختلف ’انهن جي وچ ۾ ٽيون  ‘شعور ۽ وجود پاڻ’گهڻ وارا آهن، ٻيو ڏسي س
جا انفرادي مثال يا اظهار جن جي معرفت ٻين جي وجود منجهه واڌارو نظر  ‘رشعو

 اچي ٿو. وجوديت جي انهن ٽن حصن مٿان سلسليوار خيال آرائي ڪئي ويندي.
الا ڏئي پهريون سارتر ذهني عمل/سوچ کي ٻن حصن ۾ ورهائي ٿو، جن کي ن 
. پهرين عمل کي شخصي شعور جي  Pre-reflective  Cogito۽  Cartesian Cogitoٿو: 

جيڪو ڦيرو کائي،  هيعملن يا حالتن جي جهلڪ ڪوٺي ٿو، شعور اهو عمل آ
پنهنجي عملن کان پاڻ ئي پڙاڻو ڪري ٿو، يا پنهنجن عملن جو پاڻ ئي احتساب 

ته جهلڪ خاموش شعور جو اظهار ڪري ٿو. اڳتي وڌي پ اڻي ان طرح سان ٿو ڪري 
جو نانءُ ڏئي ٿو. سجاڳي، انهن  Pre-reflective  Cogitoهجي ٿو، جنهن کي اڳتي هلي 

ءِ هڪ ضروري گهيرٽن کي ڳولڻ جو عمل ناهي، پر اها شعوري عملن جي پرکڻ لا
ڪشيءَ واري بنيادي عمل کي سارتر ابتدائي شعوري ڄاڻ ڳالهه هجي ٿي، منظر
ان جيڪا تشريح جي ڳالهه نڪري ٿي، اها ئي شعور جي سڃاڻپ ڪوٺي ٿو ۽ هن پار

 ۽ پرک لاءِ آهي.
ان مان تباهيءَ جو رويو  يح، جنهن سان تفتيش گڏيل هجي ٿي،عمل جي تشر 

منفي ويچار ڌارا ڦ ٽن ٿا، سارتر اهڙي طرح سان اهو نتيجو عملي طرح ڪري ڏيکارڻ 
ن حاصل ٿئي ٿي. هن س ي جي ڪوشش ڪندي ٻڌائي ٿو ته جاڳرتا، منفي روين پٺيا

بحث جو اڃا آغاز، ان طرح سان ٿئي ٿو ته شعور کي ڪا شڪل ناهي ۽ نه وري ڪو 
جو مطلب ڪنهن  ، عدم وجودوجود اٿس، ان ڪري ئي ان کي عدم وجود چئجي ٿو

شئي جي غير حاضر روپ بابت ناهي، پر اهو ڪم جنهن جي عمل جو نتيجو 
ته اهو عمل ڪنهن به شئي کان جدا  انڪاريت هجي، جڏهن عدم وجوديت ٿا چئون

هجي ٿو، ان شئي سان ڪا به نسبت نه هوندي اٿس. پر ان کان فاصلو ضرور اٿس. ان 
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طرح سان جاڳرتا/شعور ڪابه شئي ناهي پر ان شئي بابت ڄاڻ ضرور آهي. جنهن 
ڪري ان جو حاضر هجڻ تسليم ڪيو وڃي ٿو. ان ڪري ئي سارتر جي ذهن ۾ اها 

هو عدم وجوديت جو نالو ڏئي ٿو. ته وجود ان جو پنهنجو وجود  جنهن کي هيڳالهه آ
(Being for itself)  شعور وري ان وجود جي ڄاڻ کي چيو وڃي ٿو. شعور ۽ ڪنهن شئي

۽ ڪن  Looking glass جي وچ ۾ تعلق کي ايئن سمجهائي سگهجي ٿو جيئن آئيني
ن، اهي شيون شين جي وچ ۾ تعلق هجي ٿو جيڪي آئيني منجهه ڏسڻ ۾ اينديون آه

آئيني منجهه اندر داخل ٿيل ڪونه هونديون آهن پر انهن جا عڪس موٽ کائي ٻاهران 
(reflection) ن پر هڪ ٻئي هي گڏيل يا جذب ٿيل ڪونه هوندا آهڏسڻ ۾ ايندا آهن، ا

ي ايئن چوڻ کپندو وجود الڳ هوندو آهي. نامور رياضيدان ڊيڪارٽ ککان انهن جو 
بجاءِ ايئن چئجي  (I think about something)ت سوچيان ٿو، هو، ته مان ڪنهن شئي باب

 .  (I think)مان سوچيان ٿو،”ته:
سارتر  ،(Being for itself)انساني شعور عدم وجوديت ۽ وجود ڪنهن شئي جو   

جي لاءِ هڪ جهڙي معني  وارا لفظ هجن ٿا، هر لفظ، ساڳي عمل بابت الڳ الڳ 
ور چيو وڃي ٿو ڇاڪاڻ ته اها هڪ انسان وضاحت ڪري ٿو، جنهن کي انساني شع

اڻ پوري ڄاڻ  ڪنهن شئي جيجي الڳ خاصيت هجي ٿي، عدم وجوديت ڇاڪاڻ ته 
هجي ٿي ، جيڪا وجود نه ٿي رکي، ان کان پوءِ وري وجود، ان بابت ڄاڻ، ڇاڪاڻ ته 
ان جي معرفت ئي وجود پنهنجي بابت ڄاڻ حاصل ڪري ٿو. هڪ الڳ راءِ مطابق ان 

چئجي ٿو، ڇاڪاڻ ته عدم وجوديت کي ڪنهن ٻي صورت منجهه  (Freedom)کي آزادي 
نه ٿو پرکي سگهجي ۽ نه وري ان لاءِ ڪو فيصلو يا مضبوط راءِ قائم ڪري سگهجي 
ٿي. ڪو فرد پنهنجي شعور جي آزادي ڪنهن درد يا پيڙا مان گذرڻ کان پوءِ ئي 

سان ڪنهن فرد جي جيڪو آزاديءَ  (Anguish)پيڙا يا درد ”محسوس ڪري سگهي ٿو. 
چهري منجهان پرکڻ جو مطلب ٿيو ته ماڻهو پنهنجي عدم وجوديت ۽ هن جي پيڙا 

 واري وجود کان بلڪل الڳ هجي ٿو.
وارو پاسو، هن طرح پرکيو وڃي ٿو:  (Being for itself) يعنيآخر ۾ هن جو پاڻ  

ن شئي بابت هجي ٿي. پاڻ لاءِ فقه ا Desire)خواهش)هن جو پاڻ لاءِ وارو پاسو، سندس 
ڄاڻ حاصل ڪرڻ ناهي، پر ان لاءِ هن جي خواهش به موجود هجي ٿي. آخرڪار پاڻ لاءِ 
حاصل ڪرڻ جو مطلب ٿيو ته ان شئي کي پنهنجي وجود سان گڏ ڄاڻ به حاصل هجي. 

، ان کي ڪا هي، ڇاڪاڻ ته جيڪڏهن ڪا شئي موجود آهياها هڪ اڻ ٿيڻي ڳالهه آ
کان به انڪاري ٿيڻو پوندو. اها راءِ جيڪا پاڻ ڄاڻڻ شئي نه چوڻ ته پوءِ ان بابت ڄاڻ 
انهن ٻنهي کي  جنهن کي عدم وجوديت ڪوٺيو ويو، ۽ خواهش سان سلهاڙيل هئي،

ملائڻ وري اڻ ڄاڻائي جي زمري ۾ اچي ٿو. اها اڻ ڄاڻائي واري خواهش جنهن سان 
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ه هٿ ڪجهه به ٿيڻ جي خواهش هجي، ان کان پوءِ وري پاڻ ڄاڻڻ واري خواهش تان ب
 . (Nothing)کڻڻ ان کي چئبو ڪجهه به نه 

جنهن  ‘ءِ ڪوششوجود جي پاڻ لا’ تر وارو انساني سچائي وارو نظريو،سار 
سان خواهش گڏيل هجي ٿي، ان مٿان جوڙيل آهي جنهن مٿان وڌيڪ ڳالهه ٻولهه 
ڪجي ٿي، هن تي بحث ڪرڻ کان اڳ ۾ ٻه اهم نتيجا سامهون رکڻان پوندا. پهريون 

کي هر وقت زندهه تي پهچڻ لاءِ، اطمينان واري عمل  خواهش جي حقيقت اهو آ ته
رکڻو پوندو، پاڻ لاءِ واري خواهش جي حاصل ڪرڻ وقت اسان جي اها ڪوشش 

ته ڪا آفاقي يا الهامي شئي حاصل ڪجي، اها خواهش جيئن ته آزادي  هيهوندي آ
جي آزادي هجي ٿي ته پوءِ حاصل ڪرڻ واري شئي کي حاصل ڪرڻ منجهه به سوچ 

۽ اهميت  (valuable)ته دنيا اسان لاءِ ڏاڍي قيمتي  هيشامل هجي. ٻيو نتيجو اهو آ
واري هجي ٿي، خواهشون اوچتو ڪونه اڀرنديون آهن، پر ڪو مقصد يا مدعا حاصل 
ڪرڻ لاءِ خواهش هر ڪنهن جي ذهن ۾ اڳواٽ جڙندي آهي ۽ ان جي حاصل ڪرڻ لاءِ 

هو ڌرتي توڙي آسماني الهامي ۽ آفاقي قوتن  هو ڪوشش ڪندو رهندو آهي. ان لاءِ
آڏو التجا ڪندو رهي ٿو ڇاڪاڻ ته هڪ ضرورتمند فرد لاءِ اها خواهش وڏي اهميت 

 واري هوندي آهي.
هن وقت تائين اسان سارتر جي ڪائنات کي ٻن حصن ۾ ورهائي سگهيا  

ا آهيون. يعني  انساني شعور جون ٻه حدون مقرر ڪري سگهيا آهيون. هڪڙي جيڪ
محسوس ڪرڻ واري ۽ ٻي محسوس نه ڪرڻ واري، ان سان گڏ انساني شعور جي 
مختلف حصن کي پرکي سگهيا آهيون، يعني  وجوديت جو وجود محسوس ڪرڻ 

(Being in itself)   هاڻي اسان جي آڏو دنيا اندر شين جو وجود ۽ انهن جي خاصيتن جي
 ، جن کي سارتر وجود پاڻ موجود ٿو.هيپرک ڪرڻ آ

منجهه  ‘وجود پاڻ لاءِ موجود’۽  ‘پاڻ اندر موجود’ن ۽ بنيادي فرق وجود پهريو 
اهو آهي ته پهريون موجود آهي ۽ جڏهن ته ٻيو موجود ناهي. سموري شعوري ڄاڻ 
ڪنهن شئي بابت شعوري ڄاڻ جو ڪجهه حصو حاصل هجي ٿي، شعور جا ڪيترا 

ڄاڻ به شين مطابق روپ ٿي سگهن ٿا، جيتريون شيون اوترا روپ مٽجي سگهن ٿا، ته 
 مٽجي سگهي ٿي. 

ي ورهائي هنن نالن سان پيش مجموعي طور نفسياتي عمل جي انهن روپن ک 
ر آهي، گهجي ٿو: ڪردار، شخصيت يا انا، وڏائي يا انا، پاڻ شعور جي پيداواڪري س

، نه ڪي هيي ۾ اچي ٿي، اهو نفسياتي عمل آجيڪا وجود منجهه واري  زمر
ر يا جاڳرتا، ٻئي هڪ ئي ڪري سمجهيا وڃن ٿا. شعوجسماني ۽ گهڻو ڪري اهي 

، ان جو وجود شعور جي هجڻ منجهان ئي چئي سگهجي ٿو. شين بابت ئي هجي ٿي
انهن لاءِ ڪنهن ثبوت جي ضرورت ناهي، سارتر جي ڏسيل اصول، جنهن سان انا کي 
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، انا پنهنجي الڳ دنيا جوڙي به هيشعور جي پيداوار چيو وڃي ٿو، بلڪل واضح آ
هي ٿي ته ٽوڙي به سگهي ٿي، پر عدم وجوديت ايئن ڪونه ٿي ڪري سگهي. سگ

ڊيڪارٽ پاڻ کي انا جي پردي ۾ لڪائي ڇڏيو ۽ پوءِ خالق کي عرض ڪيو ته هن جي 
 سچي دنيا کيس واپس ڏياري.

ڪائنات جا نظارا پرکڻ ۽ پروڙڻ لاءِ اسان وٽ شعور جي قوت/صلاحيت هجڻ  
جو سارتر ان کي تصور جي ڄاڻ  هيو ئي سبب آکان پوءِ ئي حاصل ٿي سگهن ٿا. اه

ڪوٺي ٿو. ان لاءِ اهو چوڻ ۾ اسان حق بجانب آهيون ته اهي منظر، ڪائناتي اظهار، 
ئجي ٿو ته پوءِ ان جو نالو ڪا هون ٿا. انهن اظهارن کي جڏهن گڏااسان پاڻ پسي سگ

هوندو  رکيو وڃي ٿو. انهن مظهرن پويان ڪوبه نالي سان وجود ڪونه (Object)شئي 
 انٽ جي پرک جو نتيجو آهي.ڪ آهي، اها ڳالهه وري

وجود جو دائرو، جيڪو شين جي شعوري ڄاڻ تي مشتمل هجي ٿو، ان کي  
 Being for)ڇاڪاڻ ته اهو وجود پاڻ لاءِ  Being in itselfوجود پاڻ موجود ڪوٺيو وڃي ٿو. 

itself)  ر جي دنيا جي اندجيان يا ان جي لڳ ڀڳ ئي ڏسڻ ۾ اچي ٿو. وجود پاڻ موجود
ڻ لاءِ جي دنيا کان بلڪل الڳ، ڇاڪاڻ ته پاڻ لاءِ، وجود جي خالي هجي ٿي، وجود پا

دنيا نسبتي آ، لڳ لاڳاپو رکڻ واري آ، ان جي ويجهڙائپ، نسبت، ۽ ڪيترين شين، 
، قانون، پنهنجي جاڳرتا وغيره سان لاڳاپو هجي ٿو. وجود پاڻ  مثال طور: فيصلو/فتوي 

ڳجهي ڳالهه ناهي هوندي، اهو مادي جيان هجي ٿو. مادو ڪنهن موجود بابت ڪا 
شعور جا مظهر هجن ٿا، جيڪي  ،جسماني شئي جيان نه پر نفسياتي عمل ۽ اظهار

وجود پاڻ موجود واري دائري منجهه هجن ٿا ۽ انهن کي فقه وجود جي سڃاڻپ چئي 
 به ڪري سگهجي ٿو. انساني شعور کان الڳ پاڻ موجود پڻ وجود رکي ٿو ۽ چرپر

اڻ وغيره ڪنهن شئي سان نسبت رکن ٿا. انهن ٿو. خصوصيت مثال طور: ڳاڙهاڻ، مٺ
سمورين شين جو اظهار ٿئي ٿو، طاقت، خصوصيت، مقصد ۽ ٻين شين سان نسبت، 
تعلق، حالانڪ اهي ڪنهن شئي جا مختلف اظهار يا صورتون هجن ٿيون، اهي اظهار 

داوار هجن ٿا، يعني  اهي بنيادي طور واري چرپر جي پي ،‘ڪنهن شئي لاءِ’سمورا، 
هيءَ دنيا جيئن ۽ جهڙن رخن ۾ نظر اچي ٿي اها  Subjective in Originداخلي هجن ٿا، 

حقيقي وجود جسامت ” پاڻ موجود واري خاصيت جا گڏيل خارجي اظهار هجن ٿا
 (Subjective)ي داخلي ص)سخت جسم(، خاصيت ۽ چرپر ان سان گڏ وجود لاءِ وارا شخ

 .وغيره قدر/قيمت ۽ ڪاريگري/قابليت ،تبديليعمل خاص طور تي حڪم، ر يا اظها
وجوديت بابت ڳالهه ٻولهه اڳتي وڌائيندي سارتر هاڻي موضوع يا ٻين وجودن  

جي گهڻائي بابت، جن جو رشتو هڪ فرد جي مختلف وجودي روين جو پنهنجي 
اهو به منهنجي دنيا  جو تعلق آ، (Other)اصلي/بنيادي وجود سان رشتو جيستائين ٻئي 

اندر وجود رکي ٿو، الڳ يا ٻيو ان ڪري ٿا چئون جو ان جو خارجي خصلتون فقه 
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الڳ هجن ٿيون، يعني  اهو ڪو ٻيو وجود ڪونه ٿو رکي. ان جو روپ فقه منهنجي 
لاءِ ٻيو/ٻي شئي ٿي سگهي ٿو. ان قسم جي آفاقي يا الاهي ڄاڻ مون کي تجربي 

(Experience) ي حاصل ٿئي ٿي ڇاڪاڻ ته ڪائنات اهو آزاد وجود ٿي جي روشنيءَ ڪر
ڪم ڪري ٿو، جنهن کي سارتر، آفاقي وجود جو نالو ڏئي ٿو ڇاڪاڻ ته اهو الائي 
خيالن ۽ تجربن جو نچوڙ آهي. اهو ٻيو وجود ظاهر ٿي، مون کي نهاري ٿو، ان جي 
 آفاقي اثر هيٺ، مان پاڻ کي آزاد نه ٿو محسوس ڪري سگهان، ڇاڪاڻ ته اهو
پهريائين منهنجو حصو ئي هيو، ان جي برعڪس مون ۾ انا پيدا ٿئي ٿي، هڪ 
ڪردار اڀري اچي ٿو، جنهن کي ڪجهه خارجي خاصيتون هجن ٿيون. پر ان ٻي 

، هيحيثيت جو ذميوار مان ئي آهيان، ڇاڪاڻ ته ان جو جود منهنجي روين مان جڙيو آ
و ٻي دنيا ۾ هجڻ وارو خيال مان ان تي حاوي نه ٿو ٿي سگهان، ڇاڪاڻ ته ان رويي ج

ئي مون کان کسڪي وڃي ٿو. اهو وجود ٻين لاءِ حقيقت ۾ منهنجي ئي وجود جو 
۾ نئون ان ڪري جو   ٿو. منهنجو وجود ڪنهن شئي جي روپ نئون روپ هجي

ڀلي ان جي جهلڪ هجي، ڪنهن شئي جي روپ ۾ هضم  فقه يا ‘پنهنجي لاءِ وارو’
منهنجو وجود ٻين لاءِ جنهن کي ڪوٺيون ٿا، اهو نه ٿو ڪري سگهي. اهو ڇا به هجي، 

 منهنجو ئي وجود آهي ۽ مان ان کي پاڻ کان الڳ نه ٿو چئي سگهان.
حوالو: )ٻين جي آزادي... منهنجي آزاديءَ جي حد ٿي... اها منهنجي ڳچيءَ ۾  

وئتي منهن ورائي ان بابت ڄاڻ به پ ن کنيون گهمندو وتان ٿو،اهي جيڪا موڌي وئي آ
ه ٿو ڪري سگهان... جيڪڏهن ڪو ٻيو به موجود هجي ٿو... ته پوءِ مون کي به اصل نح

 ٻاهرين دنيا آهي، مون وٽ فطرت به آهي.(
مختصر طور تي ان قسم جي ورهاست ٻن حصن ۾ هڪڙو پنهنجو پاڻ لاءِ  

جنهن سان ٻي جو وجود به سامهون اچي ٿو، نتيجو اهو نڪتو ته ٻيو به هڪڙو وجود 
لاءِ پاڻ پتوڙي ٿو، اهڙي طرح سان هر هڪ پنهنجي لاءِ جاکوڙ ۾  آهي جيڪو پنهنجي

پوي ٿو. پوءِ دنيا جنهن ۾ خارجي وجود بڻجي  جنبيل رهي ٿو، ان طرح سان دنيا جو
شخصي ڪجهه به ڪونهي ۽ دنيا ٻين جي لاءِ هجي ٿي، انهن لاءِ آزادي به  فرد لاءِ

ه پوءِ ان قسم جي صورتحال هجي ٿي ۽ هڪڙو، ٻين لاءِ  ڪجهه به ڪرڻ لائق ناهي، ت
خطرناڪ هجي ٿي، جيڪا هڪ فرد جي اختيار کان ٻاهر هجي ٿي، شرم/حياءُ ماڻهوءَ 
جو پراثر پاسو/پهلو هجي ٿو، جنهن جي مدد سان اسان ٻين جو وجود پرکي سگهون 

پوان ٿو، هن کي  هن )ٻئي( جي لاءِ شئي بڻجي (I)ٿا. ان طرح سان هڪ طرف مان 
مون سان ڪهڙي به حالت ڪري، مون کي برداشت ڪرڻو پوندو، ته هو  هياختيار آ

(Masochism)  يا مان پنهنجو بچاءُ ڪندي، هن کي ڪنهن شئي بڻائڻ جي ڪوشش ۾
، ٻئي جو وجود، مون کي ڏوهاري بڻائي ٿو. ان طرح سان اصلي  Sadismهوندس 

نا وجود ڪري مون کي پنهنجي ا يج، منهنجو بڻجي ٿو. ڇاڪاڻ ته ٻين ڏوهه/قصور
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خاطر قد وڌائڻو پوي ٿو، ان طرح منهنجا تعلقات به ٻين سان منهنجي انا جي نسبت 
 سان هجن ٿا جيڪي گهٽ وڌ ٿيندا رهن ٿا.

هن وقت تائين بحث جو نچوڙ ڪجهه هن طرح جو بڻجي ٿو: سارتر سچائي  
کي جنهن صورت ۾ پيش ڪيو آهي ان جو سٽاءُ ايئن ٿيندو ته اها شين ۽ وجود جو 

، يعني  وجود پاڻ ۾ موجود ۽ وجود پنهنجي لاءِ موجود جو، شين لاءِ يهمجموعو آ
وڌيڪ ايئن چئبو ته اهي سموري مادي دنيا اندر جيڪي به )شيون( موجود آهن، اهي 
هن ۾ شامل هجن ٿيون، ان کان علاوه شعور سان سلهاڙيل هر شئي پڻ، جنهن ۾ 

عمل/رويو، جيڪو ٻين فرد پاڻ ۽ پنهنجي خيالن سميت ان کانپوءِ فرد جو شخصي 
کي محسوس ٿئي، ڏسڻ ۾ اچي، جنهن کي وجود ٻين لاءِ به چيو وڃي ٿو. جيستائين 
شخصي شعور جو تعلق آ، جيڪو ضروري ناهي ته سوچ يا سمجهه يا خيالن جي ڏي 
و  ئي هجي، پر اها جاڳرتا هجي ٿي، ان جو مطلب ٿيو ته بحث مباحثي ڪرڻ جي 

جوديت ناهي، پر وجيڪا وجود رکي ٿي، اها هروڀرو جاڳرتا يا صلاحيت. هر اها شئي 
اهي وجوديت جا انفرادي مثال يا مظهر هجن ٿا. ان وجوديت جي هر مثال اندر اسان 
کي نئون وجود ڏسڻ ۾ اچي ٿو ۽ اهو سلسلو هجي ٿو جنهن جي ذريعي وجود کي 

 پنهنجي موجود هجڻ جي ڄاڻ حاصل ٿئي ٿي. 
ٿو ته هو اها ڪوشش ٿو ڪري ته ماديت سارتر واري وجوديت مان ظاهر ٿئي  

لاءِ ڪو وچون رستو ڳوليو وڃي جنهن جو زور مادي دنيا جي سچائي  ڻکي سمجهائ
واري پهلوءَ تي هجي ۽ مادي جي تشريح به ساڳي طرح هجي، ان جي برعڪس تصور 

تشريح به مادي جي يا خيالي دنيا، جنهن جو زور مادي سچائيءَ تي مبني هجي ۽ ان 
فراست پٽاندڙ هجي. هو ماديت پرستن سان هجي پر اها عقل ۽ فهم و  نيا واريد

 وتجرب اتفاق ڪري ٿو ته شيون وجود رکن ٿيون، حالانڪ انهن جي هجڻ جو انساني
الڳ الڳ هجي ٿو، بعد ۾ هو تصور پرستن سان به شامل ٿي وڃي ٿو جيڪي دنيا لاءِ 

جوڙجڪ، اهي ماڻهو ئي ڪن جنهن ۾ ماڻهو رهن ٿا، ايئن چون ٿا ته ان جي تعمير يا 
ٿا جيڪي ان ۾ قيام پذير آهن. ساڳي وقت هو ٻٽي وجود جو به انڪاري آهي، جيڪو 
هڪ فرد لاءِ ٿي نه ٿو سگهي، ڇاڪاڻ ته اهو فرد، پنهنجي دنيا کان علاوه ڪنهن ٻي 

هن قسم  )ڪيئن رکي سگهي ٿو( جنهن ۾ اهو رهائشي پذير ئي ناهي. ڄاڻدنيا بابت 
و جيڪو فلسفي منجهه موجود هجي ٿو، ان کي حل ڪرڻ جو رستو جو روايتي مسئل

، اهو هن  هئي هن مٿان شديد قسم جي تنقيد به ٿي، جنهيجيڪو سارتر پيش ڪيو آ
عدم وجوديت جي نشاندهي، جنهن کي هن انساني وجود جي سچائيءَ ”ته: هي طرح آ
و يت کي ڏنجيڪو هن عدم وجود دل ڪري ڪوٺيو آهي، اهو مرڪزي ڪردارجي 

پرستي ٻنهي منجهه موجود ناهي، پر اهو فقه  آهي، اهو ماديت ۽ تصوريت
  .ايگزسٽينشلزم منجهه ئي موجود آهي



ڄڻا: ڊاڪٽر بدر سارتر:  وجوديت واد ۽ انسان دوستي  

 

www.sindhsalamat.com                                                                                                          146 

 
 اب نائونب

 هڪ وجوديت پرست جا سياست بابت ويچار

AN EXISTENTIALIST IN POLITICS 
 

ڪندو رهيو  اها ڳالهه صاف ظاهر آهي ته سارتر پنهنجي دور جي نظرين مٿان ج هل
آهي، ڇاڪاڻ ته هو محسوس ڪندو رهيو ته انهن منجهه انفرادي آزاديءَ جو ڪو 
مناسب ڪردار ناهي هوندو، ان جي برعڪس، اهي پنهنجن پوئلڳن کي آزاديءَ واري 
نعمت کان محروم رکندي، غله اعتقاد طرف ڌڪيندا رهن ٿا. هن طرفان، سماجي 

ري مفهوم کي پڻ هو نواڻ ڏيڻ لاءِ نظرئي جي حمايت جاري رکندي، آزاديءَ وا
 ڪوشان رهي ٿو:

“... هر اها شئي جيڪا وجوديت سان مشابهت رکي ٿي يا ان جي ويجهو آهي” 
سارتر پاران ، آزاديءَ مٿان ڪيل بحث مباحثو، “ اهو آزاديءَ جو مسئلو ئي آهي...

ايترو واضع ۽ سولو نه هوندو آهي، جيترو سمجهيو ويندو آهي. هن جي تحريرن 
منجهان، پهاڪا ۽ چوڻيون، آسانيءَ سان سهيڙي سگهجن ٿيون، جن مان جوڳي 
معلومات ڪونه ٿي حاصل ڪري سگهجي، پر جڏهن انهن جي پرک ۽ پروڙ ٿي 
ڪجي ته اهي منجهيل ۽ متضاد لڳن ٿيون. مثال طور: هڪ جاءِ تي چوي ٿو ته ماڻهو 

آزادي ٿاڦي وئي آهي.  آزادي چاهي ٿو. وري ٻي هنڌ چوي ٿو ته ماڻهوءِ مٿان زوريءَ
هن جي اهڙن متضاد مفروضن کي سمجهڻ لاءِ، اهو ضروري ٿئي ٿو هن جي انساني 
سچائيءَ ۽ سياسي نظرئي جو مختصر طور تي ٻيهر جائزو وٺجي ۽ ان جي روشنيءَ 

لجهائڻ جي ڪوشش ڪجي.  ۾ آزاديءَ جي مسئلي کي س 
ارٽ مٿان لکيل سارتر جو واضح ترين آزاديءَ وارو نظريو، هن پاران ڊيڪ 

مضمون اندر موجود هجي ٿو. هن مضمون ۾ سارتر، آزاديءَ جي ٻن نظرين جيڪي 
ڊيڪارٽ بيان ڪيا آهن، جن کي آزادي، خودمختياري ۽ آزادي، فرمانبرداري جا 
عنوان ڏنا ويا آهن. آزادي، خودمختياري واري ڪارٽيزن واري طريقي سان ٻڌائي 

يءِ مٿان شڪ ڪري سگهجي ٿو، ڇاڪاڻ ته وڃي ٿي: ڊيڪارٽ جي خيال مطابق، هر ش
هن پنهنجي ڳالهه مٿان ڳنڍ ڏئي چيو ته مون کي شڪ آهي. هاڻي شڪ ڪرڻ، منهنجي 

فائيءَ بابت خيال تسليم ڪيان صان ڪنهن جي ڏنل سمجهه يا مرضي مطابق آهي ته م
يا ٺڪرائي ڇڏيان. ان کان پوءِ واري عنوان جو مطلب آهي ته ممڪن هجي ٿو ته مان 

خيال تسليم ڪيان ۽ باقي ٺڪرائي ڇڏيان. هڪڙو وجود، جيڪو پنهنجي  ڪجهه
سمجهه يا ڄاڻ جوڙي ٿو، اهو پنهنجي دنيا به ايجاد/تخليق ڪري سگهي ٿو، ان جو 
مطلب ٿيو ته هو خودمختيار آهي. ڊيڪارٽ جي آزاديءَ وارو نظريو، ماڻهوءَ جي 
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ته پهريائين پاڻ  آزادي جي وضاحت ڪري ٿو، جنهن تحت هن وٽ اها صلاحيت آهي
سڃاڻي ۽ پوءِ مطلق سچ سان ساٿاري بڻجي. ڊيڪارٽ پهرين عنوان کي خدا جي 
خودمختياري سان ملائي ٿو ۽ ٻي عنوان کي ماڻهوءَ سان منسلڪ ڪري ٿو. سارتر 
ڊيڪارٽ پاران ڏسيل آزادي کي خوشيءَ سان تسليم ڪري ٿو جنهن مطابق، آزادي، 

 خودمختياري سان سلهاڙيل هجي ٿي.
آزاديءَ جو خودمختياري سان سلهاڙيل نظريو، ڊيڪارٽ لاءِ، خدا جي آزادي  

 هجي ٿو، جڏهن ته سارتر ان کي انساني آزادي ڪوٺي ٿو:
اسان کي به صديون گهرجن، انهن ٻن مسئلن کي سمجهڻ لاءِ. ايمان جو ” 

مسئلو، سائنس جو مسئلو، ماڻهوءِ کي پنهنجي تخليقي صلاحيت/آزادي حاصل ڪرڻ 
جيڪا، ڊيڪارٽ کي خدا منجهه نظر اچي ٿي، جنهن سچ مٿان اڳتي هلي شڪ پيدا لاءِ 

ٿيڻ لڳن ٿا، جيڪو انسانيت جو لازمي طور بنياد بڻجي ٿو: ماڻهو ئي اهو وجود آهي 
 جنهن جي ظهور پذير هجڻ سان، دنيا کي وجود حاصل ٿئي ٿو.

ي جي ڊيڪارٽ وارو ٻيو آزاديءَ وارو نظريو، جيڪو روايتي ڪيٿولڪ نظرئ 
نبردار ٿي رهڻ هن رمااڻهو آزاد آهي پر فويجهو هجي ٿو، جنهن جي چوڻ مطابق ته م

لاءِ ضروري آهي. ڇاڪاڻ ته اهو خدا جو فرمان آهي. جيڪو ج ڳن کان ج ڙيل آهي يا 
انڪار ڪري نافرمان بڻجي وجود تان هٿ کڻي، سارتر، ان قسم جي بندش جا جيڪا 

رهين، صدي جي نظرياتي حڪمن تحت نافذ ڪئٿولڪ قانون مطابق ڊيڪارٽ مٿان ست
ٿي هئي، جي نشاندهي ڪري ٿو. آزادي، فرمانبرداريءَ وارو نظريو، مارڪسزم 
منجهه وري ٻي نموني سان ڏٺو وڃي ٿو، جنهن مطابق، آزاديءَ کي تاريخي ضرورت 
طور تسليم ڪيو ويو آهي. هن منجهان هڪ قسم جي روشن خياليءَ جي جهلڪ نظر 

آزاديءَ جي تقاضا هوندي آهي سماجي حقن جي پاسداري ڪئي وڃي،  اچي ٿي، ان لاءِ
جيڪي قانون، فطرت طرفان نافذ ڪيل هجن ٿا. مٿين ٻنهي قسمن منجهه، ماڻهوءِ کي 
آزاد سمجهيو وڃي ٿو، ان سان گڏ آزاديءَ هوندي به هن کي قانون جو احترام ڪرڻ 

سان ڪري سگهي ٿو لازمي آهي، هو فقه انفرادي حيثيت ۾ هڪڙو عمل آزاديءَ 
جو ڪنهن به قانون کي مڃڻ کان نابري واري سگهي ٿو. حڪم مڃڻ کان انڪار 
ڪرڻ، خود مختياريءَ جو عمل آهي پر اهو تخليق ناهي، ڇاڪاڻ ته جڳن کان جوڙيل 

ميوزڪ )راڳ  ليٿو. مثال طور: موزارٽ پاران جوڙ قانون ته اتي ئي موجود رهي
پر هن کي راڳ جوڙڻ جي ڏات ته ازل کان  رنگ( ، غير معياري به ٿي سگهي ٿي،

. موزارٽ پاران ڪنهن موقعي واري جوڙيل ميوزڪ ته قابل تعريف هجي آهيمليل 
ٿي، پر ڪنهن کي ڪهڙي خبر ته اها، ساڳي ڏات تحت جوڙي وئي آهي، سارتر، انهن 
لاءِ چوي ٿو ته جيڪي ان ڏسيل طريقي سان هلي رهيا آهن ته اهي اخلاقي قانون 

 ٿا: تحت هلن 
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خدا، ڪنهن به فطرتي يا آفاقي ذريعي تحت، انهن کي روشن راهه طرف، هٿ ” 
کان وٺي علم ۽ ڏات، جيڪا هر ڪنهن لاءِ الڳ هجي ٿي، جي صلاحيت سان نوازي 
ٿو، ان سان فقه ان ڏسيل راهه طرف هلڻو آهي، انهن کي آخرڪار، ان صلاحيت جو 

هي، هن کان هٿ ڇڏائي، پنهنجو فائدو ملڻو آهي. جڏهن اهي پاڻ کي عدم وجود سمج
زاد آهن، ڀلي اهي پوءِ، ڏوهن جي دنيا ۾ گ هت هڻن ۽ بي آته پوءِ اهي گس وٺن ٿا، 

وجود ٿي رهن. ٻي طرف اهي پاڻ کي علمي ۽ اخلاقي گناهن کان بچائيندا رهن، 
پنهنجي حفاظت ڪن، پنهنجو بچاءُ ڪن، فيصلو روڪن، خواهشن کي دٻائي ڇڏن، 

. انهن کي، مختصر طور تي خبردار ڪيو وڃي ٿو ته، خدا جي وقت تي عمل نه ڪن
 منصوبن سان هٿ چراند نه ڪن. 

هن عمل جي هو مخالفت ڪري ٿو، ڊيڪارٽ جي لفظن مطابق، خودمختيار فرد  
مون کي يقين آ ته سچي سخاوت، جيڪا ماڻهوءَ جي ”جو مظهر هن طرح هجي ٿو: 

ٿو، اها فقه هن جي آزاد راءِ هجي مريادا مطابق هجي ٿي، جنهن جو هو اظهار ڪري 
ٿي، جنهن پٺيان هن جي نيڪي يا بدي واري شهرت عيان هجي ٿي، اهو شخص 
پنهنجي فيصلن ڪرڻ مهل انصاف ڪري ٿو ته پوءِ ان کي نيڪ مرد ۽ باصلاحيت 

 ڪري ڪوٺيو وڃي ٿو. 
روشن خياليءَ کي خود مختياري سان گڏائي هلڻ واري نظرئي کي سارتر،  

يڪارٽ سان منسوب ٿو ڪري ۽ ان کان پوءِ ان کي پنهنجي سوچ جو پهريائين ڊ
حصو بڻائي، پنهنجي فلسفي کان به ڪجهه مٿڀرو ٿو ڄاڻائي ۽ ان کي فلسفي جي دل 
ٿو ڪوٺي. سارتر، هن کان اڳ پنهنجي وجوديت پرستيءَ واري نظرئي جي ورجاءَ کان 

ريءَ واري نظرئي پاسو ڪندي ڪجهه ڳالهيون ان مان حوالي طور کڻي، خود مختيا
جي پٺڀرائي ڪري ٿو. انساني سجاڳي جيئن ته عدم وجوديت آهي، ان جا ڪي ارادا 
يا خواهشون ڪونه هونديون آهن، ان جو اظهار انڪاريت سان هوندو آهي، ٻاهرين 
ڪنهن به اثر هيٺ اها ج ڙي نه ٿي سگهي. اهو ئي سبب آهي جو ماڻهوءَ کي پنهنجا 

ت پوي ٿي، ان عمل کي سارتر بنيادي خواهش جو ان جوڙڻ جي ضرورجحررستا ۽ 
نالو ڏئي ٿو. اها بنيادي خواهش ئي ٻنهي يعني سچ ۽ قدر جو بنياد هجي ٿي ان فرد 
لاءِ جيڪو دنيا کي پرکڻ جي ڪوشش ڪري ٿو ۽ پنهنجي فطرت ۽ اهميت کي اجاگر 

 ڪرڻ لڳي ٿو.
پوءِ نواڻ بنيادي خواهشن جي آزادي، انهن جي مٽاسٽا جي فيصلن ۽ ان کان  

منجهه محسوس ٿيڻ لڳندي، اها تبديلي به انوکي هوندي، ڇاڪاڻ ته اها بنيادي 
خواهشن منجهه سمايل ناهي، تنهن ڪري بهتر ٿيندو ته ان کي تبديليءَ/مٽاسٽا وارو 
تجربو چيو وڃي. ان قسم جي آزاد خواهش جيڪا فرد پاران اڀري ٿي، جنهن کي 

دٻائي يا مٽائي نه ٿو سگهجي، اهو ئي انتظامي اندروني فطرت يا بيروني حالتن هيٺ 
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جوڙجڪ جو اصول، ان فرد لاءِ بڻجي پوي ٿو. اها آزادي يا خودمختياري، اخلاقي 
عظمت جو بنياد هجي ٿي فرد جي لاءِ جيڪو پنهنجو پاڻ تخليق ڪرڻ کانپوءِ، ماڻهوءَ 

 جو ممڪن وجود پڻ تخليق ڪري ٿو.
ڳالهه جيڪا ان کي ٻين آزاديءَ وارن  سارتر جي آزاديءَ واري نظرئي جي خاص 

آزاد خيال روين کان الڳ ڪري ٿي، اها آهي ان جي اها حقيقت جيڪا ماڻهو سمورن 
مسئلن جي هڪ ئي وقت تي چونڊ ڪري ٿو. اهڙي طرح سان، اها چونڊ، هن جي روز 
مرهه واري حياتيءَ جا عمل ۽ امنگون بڻجي پون ٿيون. تبديلي يا تعمير، هڪ فرد لاءِ 

ا ڪوشش هجي ٿي، جنهن هيٺ اهو مستقبل جي لاءِ هڪ منصوبو جوڙي ٿو، اه
جيڪو مستقل طرح جو هجي ٿو ۽ تڪڙي تبديليءَ کان گريز ڪري ٿو. سارتر جي 
اها آزاد تمنا، فرائيڊ جي نفسياتي استحڪام واري عمل سان مشابهت رکي ٿي، بجاءِ 

ي. سارتر جو وجوديت اها آزاد خيال يا تمنا هجڻ جي جيڪا حالتن هيٺ جوڙيل هج
سان شامل خيال، ماڻهوءِ جي مڪمل وجود بابت هجي ٿو نه ڪي هڪ عقلمند جانور 
لاءِ، جيڪو جوش ۽ جذبات ۾ ڀرجي رويا مٽائيندو رهي ٿو. اهڙي قسم جو رويو فرد 
جي اخلاقي ذميواري جي خلاف ۽ فرد جي عظمت ۽ نيڪ نامي جوڙڻ لاءِ نقصانڪار 

پنهنجا فيصلا يا ارادا، روز مٽائيندو رهندوته پوءِ بڻجي پوي ٿو. فرد جيڪڏهن 
اخلاقي طور تي اهو کل جوڳو بڻجي ويندو، جيئن ڊيڪارٽ جي آزاديءَ جو مثال 
آهي جيڪو سارتر واري نظرئي کان مختلف آهي. ان قسم جي آزادي، جيڪا حقيقت 

پوءِ  هجي ٿي، سمورن ماڻهن متعلق انهن جون حالتون يا رويا کڻي ڪهڙا به هجن، ته
اها سياسي يا اخلاقي طور نامناسب بڻجي پوندي. سارتر انهن خيالن سان سهمت 
ناهي هوندو. آزادي انساني حالت جو حصو هجڻ ڪري ان لاءِ ضروري آهي ته آزاديءَ 

ڇو نه هجي. حالانڪ اها  تي جي حياتي منجهه تمنا رکڻ گهرجي پوءِ ڀلي ننڍي پئماني
تر آڏو آزاديءَ لاءِ به ممڪن حالتون اڀري اچن تمنا مڪمل گ هر ناهي هوندي. سار

ٿيون. قبوليت يا آزاديءَ جي تمنا اعلي قدر جي ليول تي ۽ آزاديءَ کان پري ڀ ڻ يا 
غله اعتقاد. آزاديءَ جي تمنا بنيادي قدر ان لاءِ هجي ٿي جنهن کي سچو فرد ڪري 

ر جي سڃاتو وڃي ٿو، جيڪو ان طرح جو عمل ڪري ٿو ڄڻ اهو آزاد هجي، سارت
نظرئي تحت واقعي اهو سچار ۽ سمجهدار هجي ٿو. ٻين لفظن ۾ سمجهدار ۽ سچار 
فرد پاڻ ئي، موجود حالتن منجهه رهڻ کي پسند ڪري ٿو. جيئن ته آزاد تمنا واي 
سجاڳي پاڻ سان پيڙا به شامل رکي ٿي، تنهن ڪري مستقل قسم جو خطرو، ان کان 

اثر کان ماڻهو، غله عقيدي طرف نجات حاصل ڪرڻ جو به شامل رهي ٿو جنهن جي 
ڌڪجي وڃي ٿو. آزاديءَ جي تمنا کي سارتر، پا ڻسان وفاداري ڪوٺي ٿو يا ان کي 
عقلي جدوجهد چوي ٿو جنهن سان فرد پنهنجو مستقبل جوڙي ٿو ۽ ذميواريءَ سان 
پنهنجي پاران چونڊيل خواهشن جي تڪميل ڪري ٿو. آزادي اها نعمت آهي جيڪا 
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، ڇاڪاڻ ته اها انساني حياتي لاءِ ڪار آمد هجي ٿي. آزادي حاصل ڪري سگهجي ٿي
، جيڪا آهيڪنهن به هڪ فرد لاءِ ناهي هوندي، ان منجهه سڀني فردن لاءِ ڀلائي 

 سمورن ماڻهن لاءِ حاصل ڪرڻ ممڪن آهي.
سارتر هاڻي، انساني آزاديءَ بابت عقلي دليل پيش ڪري ٿو ان لاءِ ته آزاديءَ  

قي عظمت به شامل هجي ٿي، ان سان هو اخلاقي تخليق ڪري سان گڏيل فرد جي اخلا
ٿو جيڪا هن جي شخصي ذميواري آهي. هڪ سچار فرد جيڪو آزاديءَ سان زندگي 
گذارڻ چاهي ٿو، سارتر ان کي پنهنجي سياسي ويچار ڌارا ۾ جوڳي جاءِ ڏئي ٿو، 
عين ان طرح، جيئن پروليتاري کي مارڪسزم ۾ مليل هجي ٿي، ان سبب ڪري 

جنهن ڪري فرد مستقبل کي انساني قدرن سميت، آهي اهوفرد جو آزاد عمل  ئي:
ماڻهن لاءِ استعمال ڪري ٿو.تاريخ جي ورقن ۾ ترقي يا تعمير، انهن آزاد فردن بابت 

ي جيڪي پنهنجا تعميري منصوبا تڪميل ڪرڻ لاءِ ساڻ کڻي هلن ٿا. اهو ههوندي آ
ري ٿو جيڪي اسان جي مثبت ئي سبب آهي جو سارتر، سياسي نظرين مٿان جهل ڪ

عملن کي به لڪائڻ جي ڪوشش ڪن ٿا، جن سان انصاف پسند سماج جوڙي 
سگهجي ٿو. سارتر جڏهن انساني سچائي، جيڪا اخلاقي قدرن مطابق هجي ٿي جنهن 
۾ فرد، آزاديءَ کي اتم قدر تصور ڪري ٿو، ڇاڪاڻ ته سمورا قدر ان منجهان ئي 

هن جا مخالف ٿي وڃن ٿا. ڇاڪاڻ ته اهي انساني ڦٽي نڪرن ٿا، ته پوءِ اهي نظريا 
 آزاديءَ کي ڪنهن خاص سماجي يا سياسي قائدن جي ماتحت رکڻ چاهن ٿا.

. ان جي آهيان جومطلب اهو ناهي ته سارتر، سياسي تبديلي جو مخالف  
برعڪس، سچار فرد کي سارتر، انقلابي ڪوٺي ٿو. اها راءِ ته وجوديت پسند، انقلابي 

سارتر جي چوڻ مطابق، ان انساني سچائي سان ٻه خاصيتون شامل هجڻ هجڻ گهرجي. 
کپن. هتي وري به سچار فرد سان جيڪي به موجود حالتون هجن ٿيون، انهن ساڻ 
رهڻ پسند ڪري ٿو. پهرين خاصيت جيڪا هو خوشيءَ سان قبول ڪري ٿو، اها هن 

ڪرڻ  جي تنظيمي صلاحيت آهي، جنهن جي مدد سان هو پنهنجا منصوبا مڪمل
چاهي ٿو. هن جي حياتيءَ منجهه مسلسل محنت ۽ مشقت ڪرڻ جي صلاحيت جڙي 
ٿي، جنهن سان هو پنهنجا چونڊيل منصوبا مڪمل ڪرڻ لاءِ ڪوشان رهي ٿو. چپ 
ڪري ويهڻ کان هو دور ڀ ي ٿو. سارتر جي نظرئي بابت ايئن چيو وڃي ٿو ته هو 

، ۽ وڌيڪ پراميد رهڻ لڳي ٿو ته آزاد سماج لاءِ  به انقلابي تبديلي جي تمنا رکي ٿو
اها تبديلي، ڄڻ اڳ ۾ ئي حاصل ٿيڻ لڳي آهي. اها پڻ حقيقت آهي ته سارتر تصور 
منجهه مستقل انقلاب پسي ٿو، ان ۾ ڪو شڪ ناهي ته ڪاهليءَ کي پٺي ڏيڻ سان 
ترقي نه ٿيندي، اها ضرور ٿيندي، ڇاڪاڻ ته اها حالت عالمي انساني حالتن جو حصو 

طرف لالچ جي زور تي آزاديءَ کي پٺي ڏئي غله اعتقاد طرف قدم  هجي ٿي، ٻي
رکڻ ، شخصي ٽڪراون ۾ الجهي وڃڻ، صحتمند سماج جو ڪٿي به ڪو مثال 
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موجود نه هجڻ ڪري اسان کي مڪمل آزاد سماج ملڻ مشڪل بڻجي ويندو ۽ پوءِ 
ها تاريخي سچائي جي مظهر کان اسان محروم ٿي وينداسين. ان کان پوءِ اسان کي ا

ڳالهه ياد رکڻ گهرجي ته سارتر، انقلاب جو لفظ ڪنهن خاص مقصد لاءِ استعمال 
ڪري ٿو. آيا سچار فرد، انقلابي بڻجي ويندو، ان مقصد لاءِ ته هو اڳتي هلي، مڃيل 
اقتداري ايوانن کي تباهه ڪندو. اهو عمل حالتن پٽاندر ٿي سگهندو. انقلاب لاءِ 

جو  (Reformist) ڪچار فرد هڪ سماج سڌارحالتون سازگار نه هجڻ جي صورت ۾ س
روپ اختيار ڪندو. سارتر واري لفظ انقلابيءَ جي عبارت، اها ناهي ته اهو انقلابي 
تباهي ڪندو، پر هو سماجي سڌارڪ وارو ڪردار ، سياسي ذريعن جي مدد سان ادا 

 ڪندو.
ي ٻي حقيقت جيڪا سچار فرد قبول ڪرڻ لاءِ تيار آهي ان جو نالو آهي برابر 

قائم ڪرڻ. هن قسم جي برابري سارتر جي وجوديت پرستيءَ جو نتيجو آهي، انساني 
سجاڳي جيڪا ماڻهوءَ کي وجود پنهنجي لاءِ واري مفروضي کان الڳ ڪري ٿي، اها 
ئي آزاديءَ جو ذريعو هجي ٿي، اها وجود پنهنجي لاءِ واري مفروضي کان ڪا الڳ 

وجود جو اظهار ڪري ٿي،اها پاڻ کي شيءَ ناهي، پر اها انڪاريت ئي آهي، جيڪا 
تنظيم جو روپ ڏئي ٿي، جيڪا ماحول جي پرک ڪري ٿي، فقه ماحول جي پڙتال، 
ٻيو ڪنهن جي به نه. اهو ئي سبب آ جو، سارتر، ماڻهوءِ لاءِ چوي ٿو. آزادي ان 
صورتحال منجهه، اهو بيان وجوديت جو بنياد بڻجي ٿو، جنهن تحت هو ماڻهوءَ کي 

ڪوٺي ٿو. فرد جو پاڻ سڃاڻڻ وارو رويو سماج جي سڌرڻ جو بنيادي سياسي جانور 
ڪارڻ هجي ٿو، جتي هو پنهنجي قدرن جي ڏسائن تحت گذارڻ لڳي ٿو. ماڻهو 
سياستڪار هجي ٿو، ان کان علاوه سماجي شخص پڻ اهو شخصي تعلقات جي ڪري 

اخلاقي بڻجي ٿو. اسان کي ڄاڻ آهي ته ٻين جي آزاديءَ جو احترام ڪرڻ سچائي جو 
اصول آهي. ساڳي وقت، هن جي نظرئي مطابق، ٽڪراءُ جيڪو شخصي تعلقات جي 
پيداوار آهي، سارتر ٻڌائي ٿو ته ٻين جي آزاديءَ جو احترام ڪرڻ ناممڪن هجي ٿو 
نه فقه تشدد جو استعمال، پر تعليم ۽ برداشت منجهه به ٻين جي آزاديءَ منجهه تشدد 

پيدا ڪرڻ ۽ ممڪن بڻائڻ ٻين جي جي ورتحال جو استعمال ٿئي ٿو، ڇاڪاڻ ته ان ص
هٿ هيٺ هوندو آهي. ٻين جي آزاديءَ ۾ خلل وجهڻ، سماجي زندگيءَ جو اڻٽر پهلو 
هجي ٿو، ان سان گڏ سماجي سڌارڪ عمل جي خلاف پڻ، اها ٻي ڳالهه آ ته ان لاءِ 

ايو وڃي ٿو. اخلاقي ضرورتن ۽ ٻين جي آزاديءَ جي احترام جي راپوطريقو ڪهڙو 
۾ جيڪو تضاد ۽ ان سان گڏ احترام جو فقدان ڏسڻ ۾ اچي ٿو، اهو حقيقت ۾  وچ

نبيري نه ٿو سگهجي، پر سچار فرد، ان کي حاصل ڪري، ٻين جي آزاديءَ جي 
احترام جي نفي ڪرڻ لڳي ٿو ۽ ايئن چوي ٿو ته اها سمورن لاءِ وسيع تر آزادي 

سماج اندر ڏڦيڙ هجي ٿي. اهڙي طرح سان سرڪار ۽ سياست، سندن تشدد سميت، 
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وجهڻ وارا هجن ٿا، جيڪي سماجي حياتيءَ جا رکوال چيا وڃن ٿا ۽ ان چوڻ لاءِ اهي 
حق بجانب پڻ آهن. سٺي سرڪار ۽ قابل قبول پاليسيون، نشاندهي ڪنديون آهن ان 
سرڪار جي، جيڪا آزاديءَ جي رکوال ۽ احترام ڪندڙ هوندي آهي ۽ اها احترام 

واري ڪندي، سچار فرد، اها يي. انهن پاليسين جي پوئوڌائڻ لاءِ پاڻ پتوڙيندي آه
 سياست ڪندا آهن جيڪا آزاديءَ جي حمايت ڪندي آهي.

ڪا خاص حڪومت يا ان جون پاليسيون، هميشه ۽ هر هنڌ ڪامياب ڪونه  
وينديون آهن. ڇاڪاڻ ته آزاديءَ جي حمايت ڪندڙمختلف حڪومتون، پنهنجي 

هن. سارتر جي خيال مطابق سياسي تحت عمل پيرا هونديون آ نمعروضي حالت
جمهوري حڪومت جنهن جي عالمي ليول تي ڄاڻ ۽ ساک قائم هجي، اها خاص طور 

لاءِ قابل قبول هجي ٿي، ڇاڪاڻ ته انجو بنياد، هر شهريءَ  (Free Society)تي آزاد سماج 
جي آزاد سوچ  ۽برابر جي لياقت تي ٻڌل هوندو آهي. ان سان گڏ هن کي حڪومت 

جي به آزادي هوندي آهي. ان کان علاوه اهو فرد، حالتن پٽاندر، ڏنڊي واري جي چونڊ 
حڪومت جي به حمايت ڪرڻ لاءِ آزاد هوندو آهي، ڇاڪاڻ ته جمهوريت، انفرادي 
آزاديءَ حاصل ڪرڻ لاءِ هڪڙوگس آهي ۽ اهو ڪو آخري پيچرو ناهي هوندو. 

ادي کي حڪومت ڪهڙي قسم جي به هجي، سمورين حڪومتن وٽ، فرد جي آز
دٻائي رکڻ جي خواهش موجود هجي ٿي، ڇاڪاڻ ته حڪومتي نظام هلائڻ لاءِ ليڊر 

ي، جيڪو اقتدارسنڀالڻ بعد پنهنجن ماڻهن کي شيءِ وندي آهجي ضرورت ه
 سمجهندو آهي. بجاءِ آزاد شهرين/فردن جي.

سارتر جي وجودي فلسفي ۽ سياسي سوچ رکڻ واري حڪومت جي روشنيءَ  
ٿا ۽ فرد ۽ حڪومت جي وچ ۾ تعلقات جي پرک ڪيون ٿا ته ۾ جڏهن اڳتي هلون 

اسان کي اهو ڏسڻ ۾ اچي ٿو ته سارتر، سياسي تنظيم کي آزاديءَ واري نظرئي 
مطابق هلڻ جو حامي ڏسڻ ۾ اچي ٿو. ڇاڪاڻ ته سمورا فرد حقيقت ۾ آزاد انسان 

قيات آهن. اهي سمورا حقيقت ۾ برابر/هڪ جهڙا آهن. اها برابري واري خاصيت اخلا
پاران هجي ٿي ۽ ان جو وڏو اثر ۽ درس، اهو ئي ملي ٿو ته هر فرد جي آزاديءَ جو 
احترام ڪيو وڃي. اهو سچار فرد، سمورن ماڻهن لاءِ آزاديءَ جو خواهشمند هجي ٿو، 
نه ڪي ڪنهن خاص گروهه جو. سارتر ان سان گڏ ڀائيچاري جو نظريو به پيش ڪري 

هي ته هن سان گڏ ٻيا به شامل ٿين. سارتر جڏهن فرد جي ضرورت آ (Fraternity) ،ٿو
ٻڌي يا ڀائيچاري جي ڳالهه ڪري ٿو ته ٻين جي آزاديءَ کي به تسليم ڪري ٿو. جيئن 
ته ڪنهن فرد جي آزادي، سياسي عمل کان جدا نه ٿي ڪري سگهجي، ان طرح، ٻين 
ان جي آزاديءَ کي تسليم ڪرڻ به اندر جو آواز هجڻ کان گهٽ عمل ناهي هوندو. 

عمل جي مدد سان اسان سماجي ناانصافيءَ کي ٻنجو ڏئي سگهون ٿا. آخر ۾ جيڪا 
جي به ضرورت  Libertyڪنهن جي تمنا هجي ٿي، ته فرد کي شخصي خود اختياري 
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محسوس ٿئي ٿي. سارتر جي سوچ ۽ بحث مباحثو، هن موضوع مٿان، عام پڙهندڙ 
استعمال  Liberteوليءَ جو لفظ لاءِ منجهائيندڙ محسوس ٿيندو. ڇاڪاڻ ته هو فرينچ ٻ

استعمال ٿين ٿا. هيٺ ڏنل  Liberty۽  Freedomجي معني  ۾ ٻئي لفظ  ڪري ٿو، جنهن
بيان ۾ مونجهارو شامل آهي. جيڪوهن طرح آ: ته ماڻهو آزاد آهي ۽ اهو ته هن کي 
ضرور آزاد ڪيو وڃي. جملي جي پوئين حصي کي ڏسجي ٿو ته ماڻهوءَ جي آزادي، 

ڪومت جي ذميواري بڻجي ٿي ته هڪ فرد کي حڪومت ڪيتري ان صورت ۾ ح
آزادي ڏئي سگهي ٿي. مونجهارو ان صورت ۾ ختم ٿي وڃي ٿو ته جڏهن ٻن 
صورتن ۾ فقه شامل ڪجي ٿو، هڪڙو آزادي ۽ ٻيو فرد جو، ڪن حالتن منجهه 

 اختيار جيڪو هو استعمال ڪري ٿو.
رٽي لفظ جي ٻن سارتر ڪنهن به مونجهاري جو شڪار ناهي، جڏهن هو لب 

قسمن جي معني  ڏئي ٿو. شخصي آزاديءَ جي ضرورت جو مطلب ٿيو ڪنهن فرد جي 
وجود جو هجڻ، پنهنجي حياتيءَ جي دائري ۾ رهندي، پنهنجو ٺاهيل منصوبو مڪمل 
ڪرڻ لاءِ جاکوڙ جاري رکڻ. ٻين لفظن ۾ فرد پنهنجي حياتي، ذميواري سان گذارڻ 

لاءِ ضروري هجي ٿي. هن قسم جي روايتي زبان لاءِ اها آزادي گهري ٿو جيڪا هن 
استعمال ڪرڻ سان ڪو مونجهارو نه ٿيڻ کپي، سارتر، شخصي ذميواري لاءِ جيڪا 
زبان استعمال ڪري ٿو. اها ته اڳ ۾ ئي هن جي فلسفي جي دائري ۾ داخل آهي. 

ته ماڻهو هڪ مڪمل ادارو آهي، ان جو مطلب ٿيو  :سارتر زوردار لفظن سان چوي ٿو
آزادي هن جي حياتيءَ جي هر حصي لاءِ ضروري هجي ٿي، ان طرح سان سماج سان ته 

تعلق به هر سطح تي آزاديءَ سان هجڻ کپي. ان جو مطلب ٿيو، شخصي ذميواري ۾ 
شامل هجن ٿا. مثلن: معاشي ۽ ان سان گڏ سياسي حق، اهڙي نموني شخصي 

ني تعمير سان گڏ ذميواري نه فقه اندروني تعميري طريقو هجي ٿو پر ان اندرو
سماج مٿان ان جو عمل ٿيڻ ضروري آهي. ان عمل سان گڏ شخصي منصوبي لاءِ 
جاکوڙ جاري تڏهن مڪمل ٿيندي جڏهن اها فرد جي هٿ ۾ يا کاتي ۾ ايندي، ان جي 

شخصي ذميواري تڏهن چئي سگهبي جڏهن فرد  (Possession)مالڪي، هن وٽ هوندي. 
ته اهي منهنجون شيون آهن! ملڪيت نالي ۾ کي اهو حق حاصل ٿيندو، اهو چوڻ جو 

اچڻ سان فرد جي دنيا اندر داخلا ٿئي ٿي، ان عمل سان ٻين جي ملڪيت جو به 
تحفظ، ڇاڪاڻ ته هر فرد، پنهنجي ملڪيت جي حصي جو دعويدار هوندو. ملڪيت، 

جي ٿي، ٻين روايتن جي ڀيٽ ۾، بڻرح سان وڌيڪ طاقتور سماجي روايت اهڙي ط
جو ان طرح سان اها بنياد/ذريعو بڻجي ٿي. سارتر، ڪٿي به  شخصي ذميواريءَ

پنهنجي وجودي فلسفي کي سياسي خيالن سان سلهاڙيو ناهي. ان مان صاف ظاهر آ ته 
هو فرد پاران، ٻنهي جي ملڪيت تي مالڪي ۽ ان تي عمل واري ڪليم کي، تسليم 

احترام نه ڪونه ٿو ڪري، جيستائين هو ٻين جي ملڪيت واري حد جي آزاديءَ جو 
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ديون جيڪڏهن سوشل آرڊر ٿو ڪري. فرد جي شخصي آزادي لاءِ گهربل مجموعي آزا
يا  ڪسڌار سماج۾ اچن ٿيون ته پوءِ سچار فرد، انقلابي بڻجي ويندو.  ءُسان ٽڪرا

انقلابي، سچار فرد کي مستقبل ۾ ترقي نظر اچي ٿي، ترقي، اڻ ٿيڻي شيءِ ناهي، 
جنهن جي تڪميل پٺيان انعام ڏئي سگهجي ٿو.  پوءِ به ان لاءِ محنت ضروري آهي،

ان جي نسبت، سماجي آرڊر جي خلاف منفي رويي سان مقابلي واري صورت ۾ 
 موجود هجي ٿي. 

هن وقت تائين بيان ڪيل مختصر احوال، سارتر جي سياسي نظرئي ۽ ان جي  
ڪجهه اهم نقطن بابت هجي ٿو جيڪي هن جي اڳ ۾ آيل مضمونن ۾ بيان ڪيا ويا 

. ان سان گڏ هاڻي انهن مضمونن جي نسبت انساني سچائي سان پيش ڪجي ٿي. آهن
سارتر جو سياسي نظريو، انساني حالت واري نظرئي سان مشابهت رکي ٿو، ان تحت 
ٻئي تاريخ جي عالمي سٽاءَ سان ويجهڙائپ رکن ٿا جيڪي اهو پس منظر پيش ڪن 

اني حالت منجهان ظاهر اٿڻي ويهڻي، انس جي ٿا، جن جي پرک سان تاريخ جو فردن
ڪونه ٿيندي آهي پر ڪنهن خاص منصوبي ۽ ان سان سلهاڙيل تجربن منجهان ٿيندي 
آهي، تنهن ڪري هڪ سياسي حڪومت کي سمجهڻ لاءِ به ان جي سياسي نظرئي ۽ 
تاريخي حالتن ۽ انهن مان جڙندڙ عملن کي ڏسڻو ۽ پرکڻو پوندو آهي. سارتر جو 

هر ٿيندڙ عملن منجهان اهڙي قسم جي ڪابه ڄاڻ سياسي نظريو ۽ ان جي پٺيان ظا
ڪونه ٿي ٿئي، ڇاڪاڻ ته قدر جيڪي عملن مان ا ڀرن ٿا، اهي تاريخي هجن ٿا ۽ فردن 
جي عملن مان اڀرن ٿا، اهي هن جي وجوديت واري يا اخلاقيات واري نظرئي جي 

صدا، پيداوار ناهن هوندا. ان مان جيڪو درس ملي ٿو، اهو آهي سياسي عمل لاءِ سڏ/
سماجي تبديلي لاءِ سبب انفرادي اختلاف کي برداشت ڪرڻ لاءِ مطالبو۽ 

 ءُتي زور، جيڪو انتظامي سٽاڪميونٽي/سماج پاران بنيادي اخلاقيات نافذ ڪرڻ 
کان ڪيو وڃي ٿو. سياسي عمل ڪهڙي قسم جو، خاص سماجي تبديلي جيڪا قابل 

سگهي جيڪا فردن جي عمل هجي، اختلاف به حد اندر، اهي قدر جن سان ٻڌي ٿي 
اچانڪ عملن مان اڀري اچي، جيڪي ڪنهن به سماجي ميڙاڪي يا محفل جي صورت 
۾ هلندا هجن. جيئن ته ماڻهو اخلاقيات جو وجود هجي ٿو جيڪو قدر تخليق ڪري 
ٿو. عين ان طرح اهو سياسي وجود جو مالڪ به آهي، جيڪو تصوراتي دنيا به جوڙي 

 ٿو.
ڌائي ٿو ته وجودي عزم يا پختو ارادو سياست سارتر اسان کي مثال ڏئي ٻ 

منجهه هن ڪيئن سمجهيو آهي، جيڪو هن پنهنجي سياسي عملن مان ٻي جنگ 
عظيم کان موجودهه دور تائين حاصل ڪيو آهي. فرانس مٿان ، جرمنيءَ جي قبضي 
دوران ۽ انهن جي قيدين جي ڪئمپ منجهان، صحت جي خرابي ڪري آزاديءَ کان 

اشاعتي مقابلي وارو جٿو جوڙي، قبضي خلاف ڳجهو قلمي مقابلو پوءِ هن قلمي ۽ 
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ڪيو ۽ اختلافي مضمون لکيا. هن دور ۾ سياسي طور تي اختلافي عمل دخل، 
ناممڪن هيو، ڇاڪاڻ ته پيرس، قابض فوجن جي ڪنٽرول ۾ هئي. ان قسم جو 

ه پيو مقابلو، سارتر چواڻي، مڪمل انفرادي حل هيو: ايندڙ وقت لاءِ به ڪجهه سوچي ن
سگهجي. جنگ جا نتيجا به مبهم هيا، اڪيلي سر جرمن فوج سان، هن طرح جو 
مقابلو به ڪمزور هيو. فرانس جي سمورن سياسي ڌڙن جو اتحاد، جن ۾ ڪميونسٽ 
به شامل هيا، ان کانپوءِ هر فرد جون آزادي لاءِ قربانيون، اهڙيون اثر پذير بڻيون جو 

 ، نتيجي طور آزادي آخرڪار ملي وئي.فرانس منجهه اميدن جا آثار اڀرڻ لڳا
وارين يجڏهن اتحادي ڌرين گڏجي فرانس کي آزاد ڪرايو ته هن جنگ جي پوئ 

اخبار ۾ لکڻ شروع ڪيو، جنهن ۾ آلبرٽ ڪاميو به  Combatحالتن تي قلم کنيو ۽ 
لکڻ لڳو هو. هيءَ اخبار دانشورن جو آواز هئي ، مقابلي لاءِ اهي ميدان ۾ لٿا، جن 

سماجي اهم مسئلن مٿان لکيو، تبديلين جي نشاندهي ڪئي ۽ ڪمزورين سياسي ۽ 
۽ سماجي سورن جا علاج تجويز ڪيا جنهن جي نتيجي ۾ ٽين جمهوريت، دنيا اندر 

پهريون ماهوار رسالو   Temps Modernesع تي 5491ظهور پذير ٿي. پهرين آڪٽوبر 
مٿان لکيو ويو.  پڌرو ٿيو، جنهن ۾ جنگ کان پوءِ وارن سياسي ۽ سماجي مسئلن

سائمن دي بوئير، ريمنڊ آران ۽  رسالي جي ايڊيٽوريل بورڊ ۾ سارتر کان علاوه
هيا. اهي کا ٻي ڌر جا دانشور ۽  ڪکيجا بهترين ل فرانسهيا، جيڪي ليوپونٽي رم

مڃيا ويندا هئا، جن يونائيٽيڊ اسٽيٽس آف آمريڪا جي ۽ ڪميونسٽ  ليکڪاهم 
ڇاڻ لاءِ پاڻ کي وقف ڪري ڇڏيو، انهن سان گڏ  دنيا جي پاليسين جي تنقيدي ڇنڊ

فرانس جي سياسي صورتحال جي به تڪ تور جاري رکي، ادبي تحريرون به شامل 
هيون پر انهن جو تعداد گهٽ هيو. هن منصوبي منجهان، سارتر جي اعتقاد جي 
جهلڪ ڏسڻ ۾ آئي، جيڪا هن جي فلسفي جي پيداوار هئي. جنهن ۾ ان ڳالهه جو 

هيو ته قلم ڌڻين مٿان، سماج جي ذميواري فائز آهي، ان سان گڏ ادب جو اعلان ٿيل 
سماجي سچائيءَ جي اهميت بابت به آگاهي  ليکڪڪارج اهو به آهي ته پڙهندڙن کي 

ڏيندا رهن. انهن رسالن منجهه ڪجهه پاليسين جيڪي ويسٽرن ڊفينس ڪميونٽي 
نگي جوڙجڪ، انهن انڊوچائنا  ۽الجيريا جي جنگين خلاف، جرمنيءَ جي ٻيهر ج

خلاف به ليک ڇپيا، انهن سان گڏ، فرانس ۾ جمهوري آزاديون ۽ سوشلزم جي 
ن منجهه اختلاف به ا ڀريا، ليکڪحمايت ۾ به ليک ڇپبا رهيا. سياسي مسئلن تي 

جنهن ڪري ڪجهه ڌڙا بڻيا، پر آخر تائين سارتر ۽ ميڊم دي بوئر اخبار جي بورڊ تي 
 پنهنجي مورچي تي قائم رهيا.

رت رکڻ وارن 5494سال   ع ۾ سارتر، ڊيوڊ روسي ۽ ڪجهه ٻين ساڳي سياسي س 
ن سياسي پارٽي ٺاهڻ جي ڪوشش ڪئي، دي ڊيموڪريٽڪ ريلي، جنهن ۾ بنا ڪکيل

نظرئي وارن خيالن جي پذيرائي ڪئي وئي ۽ ڪاوڙيل کاٻي ڌر وارين پارٽين کي 
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ائم پارٽي شامل ٿيڻ جي ڪو  ڏني. هيءَ اصلاحي ۽ وڌيڪ جمهوري روين جي ق
هئي خاص طور تي اندروني جوڙجڪ جي حوالي سان ٻين پارٽين، خاص طور 

پارٽيءَ جي مقابلي منجهه هن قسم جي ڪوشش سان چڱو چرچو جڙيو،  ٽڪميونس
دانشورن منجهه، پر عوام منجهه ڪا ڪشش پيدا ڪونه ٿي سگهي ۽ جلد ئي پارٽيءَ 

نتيجي تي پهتو ته کاٻي ڌر  جا ٽپڙ ويڙهجي ويا. ان ناڪاميءَ منجهان، سارتر ان
ان ڪري هن  ه ٿي سگهندي،ڪامياب ڪون ،ڪميونسٽن جي تعاون بنافرانس منجهه 

پنهنجي تحريرن ۾ نواڻ آڻڻ شروع ڪئي ته جيئن کاٻي ڌر کي ڪنهن به طريقي سان 
گڏ ڪري سگهجي. هن ڪميونسٽ پارٽي فرانس جي اصولن جي تعريف شروع 

جيڪي رڪاوٽون، ڳاڙهي ٽيپ جي نموني ڪئي، ڪولڊ وار يا سرد جنگ دوران 
ظاهر ٿيون، انهن جي تنبيهه ڪيائين، ڪيترن موقعن تي هن پارٽيءَ جي حمايت 
ڪئي، خاص طور تي ٽن مقالن ۾ جيڪي هن ڪميونزم ۽ امن جي عنوان هيٺ لکيا 

۾ ڇپيا هئا. ساڳي وقت ۾ هن  Temp Modernesع جي شروعات ۾ 5410هئا ۽ سال 
لز پيس ڪانگريس ۾ شموليت ڪئي ۽ ان گڏجاڻي جي ويانا ۾ ڪميونسٽ پيپ

تعريف ڪئي هئائين، سارتر، ڪميونسٽن سان تعاون جي ڪوشش دوران فرانس جي 
ماندگي مٿان تنقيد پڻ ڪئي ۽ ان جو ميمبر ۽ ذهني پس ڪميونسٽ پارٽيءَ جي زديت

۾ پورو ٿئي ٿو، وري ساڳي اخبار ۾ سوويت  5413ٿيڻ کان انڪار ڪيو. اهو دور 
سخت مضمون لکيو ۽ ان ه ن ن هنگري مٿان جيڪو راتاهو هنيو، ان خلاف يوني

عمل کي معاف نه ڪرڻ جوڳو ڏوهه قرار ڏنو ۽ ان کانپوءِ ڪميونسٽن سان جيڪا 
 همدردي رکندو هو، اها واپس وٺي ڇڏيائين.

جيڪڏهن سارتر، ڪميونسٽن ڏانهن نرم گوشو رکي ٿو ۽ انهن کي هم سفر  
نالو پڻ هن جو ايجاد ڪيل آهي. يان  ۾رکڻ گهرجي ته اهو ٿو ڪوٺي ته اها ڳالهه ڌ

سفر ، ان ماڻهوءِ کي چئبو آهي جيڪو ڪميونسٽ فلاسافي کي هم خيال تسليم هم
ته ڪري ٿو پر ان پارٽيءَ جي عملي ڪمن ۾ شامل ٿيڻ جي همت نه ٿو رکي. سارتر 

يت ڪميونسٽ فلسفي کي مڃڻ کان انڪاري هجي ٿو پر پارٽيءَ جي کلي عام حما
ڪري ٿو، اهو ئي سبب آهي جو ان عمل ڪري هر طرف کان مٿس بوڇاڙ ٿيڻ لڳي، 
ڪميونسٽن سميت؛ سارتر، فرانس جي سياسي صورتحال جي جڏهن ڪٿ ڪري ٿو 
ته هن جي خيالن مٿان وري حملا ٿين ٿا، هن جي اندازي مطابق هن جي خيالن، 

هجن ٿا: مثال سياسي سچاين بابت جيڪي چوي ٿو، شايد انهن منجهه ڪي جهول 
کاٻي ڌر  ٽطور، ڪميونسٽن کي قائل ڪرڻ واري ڪوشش، ته اهي غير ڪميونس

وارن سان تعاون ڪن. پنهنجي موقف جي حمايت ڪندي، سارتر، سوسائٽي کي انهن 
روين جو مجموعو آهي جيڪو ذميوارين سان  سان نوازيو ته اها فردن جي آزاد لفظن

لاقيات وارو پهلو، هن جي سوچ مطابق، پاڻ ئي مهاڏو اٽڪائي ٿو. هي سماج جو اخ
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سياسي تجزئي نگار کي فردن جي عملن کي ڏسي، ورهائي رکڻو آهي ته آيا اهي 
اخلاقي قدرن مطابق هلن ٿا يا انهن کان پاسو ڪري ٻيو رستو وٺن ٿا، هن ۾ فرد جي 
اخلاقي عظمت وارن قدرن کي ڌيان  ۾ضرور رکڻو آهي. ان طرح سان سارتر جي 

مڃتا ڪميونزم جي لاءِ ظاهر ٿئي ٿي، ان جا سبب اهي کليل ارادا  اصولن مطابق
 هجن ٿا، جن سان جمهوري سوشلزم جي تعمير ٿئي ٿي.

سياسي حالتن جو جائزو وٺڻ سان ان نتيجي تي پهچي ٿو ته اهي تاريخي  
، ماڻهن جي مرضي مطابق هجن ٿا يا مل مطابق آهن يا انهن کان پاسيراتعميري ع

از ڪيو ويو آهي. فرانس جي ڪميونزم کي ڏسجي ٿو ته اهو انهن کي نظر اند
رستي ۾ رڪاوٽ وارو پٿر ثابت ٿئي ٿو، سماجي انصاف واري عمل لاءِ سارتر جو 
فلسفو هروڀرو ٻاهرين تاريخي تعمير جي سببن تي ڪونه ٿو ڀاڙي ويهي. اها حقيقت 

اصل ڪري آهي ته ماڻهو هر وقت ٻه واٽي تي بيٺل نظر اچي ٿو ۽ محنت سان ڦل ح
سگهي ٿو، ان حاصلات لاءِ ڪهڙا به سبب ٿي سگهن ٿا. ان کان به اڳڀرو اصلي تمنا يا 
خواهش جيڪا انفرادي اخلاقي معيار مطابق ان جو بناد بڻجي ٿي. ان تي تاريخي 
رنگ ضرور چڙهيل هجي ٿو، ڇاڪاڻ ته ان خواهش جو رشتو سماج سان ۽ پوءِ دنيا 

مل و سماجي وجود جيڪو اسان جي منصوبن مڪسان ڳنڍيل هجي ٿو. آخر ۾ اسان ج
جي ٿو، اهو ٻين جي منصوبن سان سلهاڙيل هجي ٿو. هن وقت بڻڪرڻ جو ذريعو 

 يهآهن جي سياسي تشريح جو تعلق  يان هآتائين سارتر جي فلسفي جا جيڪي رخ 
 (goals) ته اهي آزادي جي سهاري هجن ٿا، جنهن جي مدد سان اسان پنهنجا مقصد 

گهون ٿا. مستقبل جي تقاضا آهي ته آزاديءَ سان انفرادي خواهشون حاصل ڪري س
پوريون ڪري سگهجن ٿيون. سوشلزم جو مستقبل تاريخ منجهان ڪونه جڙندو پر 
ڪميونسٽ پارٽيءَ جي تخليقي عمل منجهان جڙي سگهندو. تاريخ جو حڪم غير 

جي روپ  جانبدار ٻاهرين تاريخي عنصرن منجهه سمايل ناهي، پر مستقبل جي نسلن
 ماڻهو پنهنجي تاريخ پاڻ گهڙيندو آهي. ۽ رنگ منجهان ڏسڻ ۾ ايندو.

تاريخ جي خودنما روپ ۽ سارتر جي فلسفي جو تعلق صاف ظاهر آهي. ماڻهو،  
ماڻهن جو نسل تخليق ڪندو آهي، اهو ڪم ڪندي تاريخ جوڙي وٺندو آهي. اهو پڻ 

قربان ڪندو رهندو.  واضح آهي ته آخر ڪيستائين هي تصور سياسي سچائيءَ کي
تاريخ ماڻهن جي مقصدن جي مونجهارن جو رڪارڊ آهي، ته انهن جي حاصلات جو به 

محدود سياسي سڌارن مٿان زور ڏيڻ وارو هن کان  (Burke) پوتاميل آهي. برڪ 
وڌيڪ قابل هيو. ان طرح سان مارڪس به هيو، جنهن سياسي ڪاميابي، ٻاهرين 

سوال ئي ناهي ته سارتر گهٽ اهميت پئي ڏني،  معاشي ترقي سان سلهاڙي ڇڏي. اهو
روايتن جي زوردار اثر ۽ معاشي ادارن جي اهميت کي ۽ فقه تاريخ جي اهميت کي 
پئي اجاگر ڪيو. اهو به سوال اهميت وارو ناهي ته سياسي تشريح ٻاهرين شين کي 
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نظر انداز ڪرڻ جي سگهه نه ٿي رکي. هڪ خاص ميلاپ، عقلمندي  ۽ عقل کان 
جو فاشزم منجهه هجي ٿو، ان کي سٺو مثال ڪري ڀيٽي سگهجي ٿو هڪ  عاريءَ

 سياسي تحريڪ سان جيڪا والنٽيئرزم  ۽نج تخليق جو سنگم هجي ٿي.
سخت سارتر، ڏٺو وڃي ته فاشسٽ ناهي، ڇاڪاڻ ته هو پاڻ کي فاشزم جو  

خلاف ڪري پيش ڪري ٿو. اهو چوڻ مناسب ٿيندو ته سارتر جي سياسي تشريح، 
ي سياسي نظرئي لاءِ ڪجهه به مدد ڪانه ٿي ڏئي. اهو ان لاءِ ته سارتر کي اهو فاشزم ج

قول قبول ئي ناهي جنهن ۾ چيو ويو آهي ته خاتمو، وري تخليق لاءِ مددگار ذريعو 
 هجي ٿو.
سارتر ڪنهن حد تائين، ڪميونسٽن کي ٻين پارٽين جي ڀيٽ ۾ اصولي طور  

جي پاليسين بابت ڪجهه اختلاف/اعتراض  برتري ڏيڻ لاءِ راضي هيو، پر ان پارٽيءَ
دوران ورڪرن جي قتلام مٿان هن کي سخت  5416 سال ضرور هيس. هنگري ۾

اعتراض ۽ ناراضگي هئي. تاريخي ترقي، ننڍن ٽڪرن ۾ هجي ٿي پر ان جو واسطو 
واري رويي  (Totalitarianism)اصل سان ضرور رهي ٿو. سارتر مٿان مڪمل اختيار 

ام آهي، هو اهڙا تصوراتي خيال رکندو ئي ڪونه هيو. سارتر جو رکڻ جو اجايو الز
چوڻ آهي ته مڪمل اختيار رکڻ وارو رويو خدا وٽ به ناهي هوندو نه وري ماڻهوءَ 
جي فطرت ۾ آهي، يا سماجي سائنس جي دائري ۾ به ناهي ۽ نه وري تاريخي تعمير 

هي ٿو، پر هن جو منجهه آهي. هڪ فرد اهڙو منصوبو جوڙي سگهي ٿو، آرڊر ڏئي سگ
ر، نئيکي اها به پڪ ناهي ته هن جا پو تصور ا ڻپورو ۽ هن وٽ وقت گهٽ آهي. هن

هن وارو منصوبو مڪمل ڪري سگهندا. سارتر ٻين وجوديت پرستن سان اهڙا خيال 
ونڊي سگهي ٿو انهن کان علاوه مذهبي مفڪرن سان، خاص طور تي، رينالڊ نيبهر 

 خيال ونڊيا اٿس. ي تاريخ جي عمل بابتمونجهاري وارسان، ان الميي  ۽ 
سارتر جڏهن تاريخي تعمير جي داخلي پهلوءَ بابت پنهنجي لکڻين ۾ جيڪي  

همعصر سياسي سوالن بابت هجن ٿيون، انهن تي زور ڏئي ٿو، ته اهو نه سمجهڻ 
هجڻ ڪ کيگهرجي ته اهي هن جي فلسفي منجهه به موجود هجن ٿا. اهي هن جي ل

ر ٿين ٿا. تاريخي ڄاڻ سارتر چواڻي فقه ممڪنات ۾ آهي ۽ واري حيثيت ڪري ظاه
سماجي سائنس ٻالپڻي کان وٺي موجود هجي ٿي، تنهن ڪري مستقبل وارن خارجي 
تاريخي اثرن جي ليکي ڪرڻ وارو عمل گهڻي ڀاڱي مسئلن سان ڀريل هجي ٿو. ان 
 ڪري سارتر دانشور هجڻ ڪري، ماڻهن جي نظر ۾ پنهنجي حيثيت کي برقرار رکڻ

م رکي، هن کي هر مسئلي مٿان لاءِ هر مسئلي تي قائم رهيو ۽ پنهنجي ساک سال
م کڻڻ گهرجي ۽ اها هن جي ڪوشش جاري آهي. موجود حالتن جي ڪري خاموشي لق

به هڪ قسم جو عمل هجي ٿو، هن جي فيلسوف هجڻ ڪري، انصاف واري هر عمل 
ا آهن ۽ مسئلن جو هو حمايتي هجڻ گهرجي، هن وقت تائين جيڪي فيصلا هن ڪي
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تي ثابت قدم رهيو آهي، مثال طور: ڪميونسٽ پارٽيءَ جي حمايت ڪرڻ، انهن جي 
مخالفت ضرور ٿي سگهي ٿي، پر اخلاقي طور تي هن جي فيصلن جي وڏي اهميت 
آهي. هن جي اها ڪوشش، جنهن سان پنهنجي پڙهندڙن جو اخلاقي محاذ تي ڌيان 

ين جي جان آهي. ان سان گڏ هو ڇڪائيندو رهي ٿو، اها ئي ڪوشش هن جي لکڻ
مستقل طور تي مونجهارن جي تشريح ڪندو رهي ٿو. مسئلن جا حل ٻڌائي ٿو، انهن 
جي سچائي بيان ڪري ٿو، نظرين وارو جادو تباهه ڪندو رهي ٿو. هن جا مضمون، 
 هن جي پڙهندڙن کي هر وقت اهو ٻڌائيندا رهن ٿا ته اهي پنهنجي لاءِ سوچيندا رهن.

ن جي سياسي راين جو تعلق آهي ته اهي هن طرح بيان ڪيا اٿس: جيستائين ه 
ڪجهه ماڻهن جو طرفدار هجڻ واري حقيقت، روزنبرگ وارو ڪردار ادا ڪرڻ يا 

واري  ليکڪجرمنيءَ جي ٻيهر فوجي تياري جو مخالف هجڻ، اها منهنجي، ماڻهوءَ ۽ 
آهيان.  حيثيت ۽ عزم آهي. مان ٽيڪنيڪل سياسي عمل بابت گهٽ ڄاڻ رکڻ وارو

سياست، جيستائين مون سان ان جو تعلق آهي، اها محدود طريقي سان يعني فقه 
 بئلٽ تائين استعمال ڪندو آهيان.   
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سنڌ سلامت جو مشن ۽ مقلد سنڌي ٻوليءَ جي ڊجيٽلائيزيشن ۽ پکيڙ کي وسيع 
ڇو ته تاريخ ، ڪرڻ آهي ۽ پڻ دنيا سان گڏ سندس رفتار سان هلڻ جو سان اهو آهي

هميشه انهن قومن جو احترام ڪيو آهي جن پنهنجي علمي سرمائي جي حفاظت 
ڪئي آهي. سنڌ سلامت پڻ پنهنجي ٻوليءَ جي بقاء خاطر سنڌي ٻوليءَ ۾ لکيل 

رڳو مافوظ رکڻ پر  ہکي ضايع ٿيڻ کان بچائڻ ۽ ان کي نقيمتي ۽ ناياب ورثي 
کي  تخليقنهنر ۽  پنهنجي ادي ن، ليکڪن، ماققن ۽ شاعرن جي علم،

ڊيجيٽلائيز ڪندي دنيا جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ موجود سنڌين تائين مفت ۾ آسانيءَ 
 سان پهچائڻ جو عزم ڪيو آهي. 

ر قائم ھنڌي مواد تي مشتمل ه  اهڙوڪتاب گاسان جي خواهش ھئي ته س
کي ڳولڻ ۽  . ڪتابنڪجي جتي هر موضوع تي مشتمل ڪتاب موجود ملن

نڊرائيڊ سميت آئي فون يا ونڊوز آپريٽنگ سسٽم اي ۽ڊائونلوڊ ڪرڻ آسان هجي 
 جي. ھي آساني سان آن لائين پڻ پڙهي سگسميت هر قسم جي ڊوائيس ت

يو. اميد ته سنڌ ھسگذري ي ئي ممڪن ٿي “ رھسنڌ سلامت ڪتاب گ”۽ اهو سڀ 
ڀ حاصل ر ذري ي سموري دنيا ۾ موجود سنڌي نہ صرف ڀرپور لاھسلامت ڪتاب گ

ر کي وبي  فائديمند بنائڻ لاءِ پنهنجو پورو ساٿ ھاب گڪندا پر سنڌ سلامت ڪت
 نڀائيندا. 
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